न्‍्याय-वैशेषिक दर्शन की सम्मिश्रित प्रक्रिया में 
रचित प्रमुख ग्रन्थों का समीक्षाल्मक अध्ययन 


इलाहाबाद विश्वविद्यालय की डी० फिल० उपाधि कें लिये प्रस्तुत 
शोध प्रबन्ध 


प्रध्तुत्तकर्जो : 
निशा खन्‍ना 


निर्देशक ४ 
श्री राज़ कुमार शुक्ल 
प्रवक्ता संस्कत विभाग 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय 





संस्कृत विभाग 
इलाहाबाद विश्वर्विद्यालय, इलाहाबाद 
ल्ुक्रमाब्द २०४२ (१६६६ ई०) 


सा. पता... जयंत. सका. अाक. 


प्रस्तुत शोध प्रबन्ध का विषय है - 'न्याय «*« वेशेषिक दर्शन की संम्मिश्रित प्रक्रिया 
# रचित प्रमुख ग्रन्थों का समीक्षात्मक, अध्ययन' है। यह नब्य न्याय के प्रकरण ग्रन्थों से 
सम्बन्धित विषय है। इस विषय के अन्‍्तर्मत्त तर्क भाषा, तार्वि करक्षा, तर्कसंग्रह, तक परत, 
तेककौमुदी तथा कारिकावाली का तुलनात्मक विवेचन किया गया है। इस शोध प्रवन्ध मैं न्याय 
के पोडश पदार्थों तथा वैशेषिक के सम्तपदायोँ का तुलनात्मक विवेचन, उपरोक्त प्रकरण ग्रन्थों 
के. आधार पर किया गया है। प्रस्तुत निषय अत्यन्त ही महत्वपूर्ण है, जिसमें न्याय एवं वैशेषिक 


वे; सिद्धान्तों का ज्ञान एक साथ ही हो जयेगा। 


वेदान्त, योग, सांख्य इत्यादि दर्शनों पर तो बहुत काये हुऐ हैं, किन्तु न्याय 
वेशेषिक पर अत्यन्त अल्प संख्या में कार्य हुये हैं, इस कारण भी यह शोध प्रबन्ध 


अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होगा। 


प्रस्तुत प्रबन्ध में सात अध्याय हैं, इन सभी से पूर्व विषय-प्रवेश हैं, जिसके 
जअन्तगंत न्याय-वैशेषिक सम्प्रदाय का उद्भव और विकास, न्याय-वैशेषिक के प्रकरण 
मुन्धों, प्रस्तुत शोध प्रबन्ध के अन्तर्गत आने वाले ग्रन्थों एवं उनके ग्रन्यथकारों का परिचय 
दिया गया है। प्रयम अध्याय में पदार्थ लक्षण, प्रमाण लक्षण तथा प्रत्यक्ष प्रमाण का 
उरूपण किया गया हैं। द्वितीय अध्याय में अनुमान प्रमाण, तृतीय अध्याय में उपमान 
एवं शब्द प्रमार्णों का निरूपण किया गया है, चतर्थ अध्याय में अन्य प्रमार्णोँ का अन्तर्भाव, 
इन्हीं चार प्रमाणों में कैसे होता है, इसका विवेचन किया गया है, तथा प्रामाण्यवाद 
का भी निरूपण किया गया है, पंचम अध्याय में न्याय में मान्य प्रमेय, संशय आदि अन्य 
पन्‍्द्रह पदार्थों का निरूपण किया गया है, षष्ठ अध्याय में द्रव्य का निरूपण ओर गृण 
का निरूपण तथा सातवें अध्याय में कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय तथा अभाव का निरूपण 
किया ग़या है। इन सी के पश्चात अन्त मेँ, अर्थात्‌ उपसंहार रूप में इन सम्मिश्रित 
प्रकरण ग्रल्थोँ की परस्पर तुलना तथा' शोध विषय की उपयोगिता का उल्लेख किया 
गया. है। .' 
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०६ 

प्रस्तुत प्रबन्ध के सफल सम्पादन का शस्रेय मेरे पृज्य गृरूवर्य श्री राज कुमार 
शुक्ल को ही है, जिनका पर्याप्त निदेशन मुझे ययाक्सर प्राप्त होता रहा । अतः: हम 
उनकी महत्ी अनुकम्पा के प्रति अत्यन्त आभारी है। इसके साथ ही मैं भूतपृव कुलपति 
इलाहाबाद विश्वविद्यालय तथा भूतपूर्व अध्यक्ष, संस्कृत विभाग डा. आशद्या प्रसाद मिश्र, 
तथा वर्तमान कुलपति इलाहाबाद विश्वविद्यालय तथा भूतपूर्व अध्यक्ष, संस्कृत विभाग 
मो. सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव एवं वर्तमान अध्यक्ष, संस्कृत विभाग - प्रो. सुरेश चन्द्र पाण्डेय 
का भी विशेष आभारी मानती हूँ जिनका निर्देशन तथा ययाक्सर सहयोग मुझे प्राप्त होता 
रहा । इसके अतिरिक्त में उन सभी गुरूजनों के ऋरणों से भी मुक्त नहीं हो सकती, 
'जेन्होंने दर्शादि का अध्यापन कर, मुझे इस कार्य के योग्य बनाया। 


में अपने पारिवारिक सदस्यों और विशेषकर अपने पृज्य पिता जी श्री मोती 
लाल खनन्‍ना, माता, ज्येष्ठ भ्राताओं तथा ज्येष्ठ बहनों की विशेष आभारी हैँ, जिनके असीम 
उत्साह, प्रबल अभिलाषा, तथा सहयोग ने, मुझे इस कार्य में प्रअ॒त्त किया। 


अन्त में प्रस्तुत शोध प्रबन्ध के टंकक श्री आशुतोश शुक्ला के प्रति अपनी 
कृतज्ञता प्रकट करते हुये मैं अपना कथन समाप्त करती हूँ । प्रस्तुत प्रबन्ध जिस रूप 
में भी है, विद्वद्वर्ग के समक्ष मुल्यांकन देतु प्रस्तुत है । 


मेरे साधन और ज्ञान की परिधि अत्यन्त संकीर्ण है । अतः इस प्रबन्ध में 
त्रुटियाँ का बाहुल्य होना स्वाभाविक ही है। यत्नपू्वक परिशोधित होने पर भी इप्त 
प्रबन्ध में - भ्रान्ति होने से, प्रमादवश अथवा टंकण दोष होने के कारण मानव सुलभ 
जो कुछ भी दोष है, वे विद्वानों के द्वारा परियार्जनीय हैं :- 


निवावर्य जगतीह किन्चन्न - 
वाप्यव्च किल वस्तुजातम । 
ततो बुधा आददते गुणान्‌ हि, 


हँसा यथा क्षीरपयोविवेकात्‌ ।' 
शोधछात्रा 


| विषयानुक्रमाणिका | 
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न्याय तथा वैशेषिक दर्शन की सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित प्रमुख ब्रन्थी का समीक्षात्मक 


साय. पदक. उमर. चेक. गत. जानी... दो... सयक.. साकत.. आल... धदा३.. पााक. तक. जा. पाए". इक. कक... पा. सा)... ग. जात... रध३.. सक.. आ.. सक:. सा. गधा... सडक. संस... सं... पा. सह... थक... पाक. जक.. 9... सात... धाम"... संत... धायके.. जाके... कक... आघात... आय. नं... धाछ.. कि... पड सा... ऑ ... आस 


प्रावकथन 
विषय प्रवेश :- 


अब... आए... सबक 


बा... आग यार. काक.. कक... आओ... आक 


पुठ्ठद् रूख्या 
न्याय वैशेषिक के सम्मिश्नित प्रकरण 4:+ 
ग्रन्थ 

न्याय का अर्थ 

न्याय और वेशेषिक सम्प्रदाय का उद्भव ओर 
ब्रिकास 

न्याय- वैशेषिक के प्रकरण ग्रन्य 

न्याय- वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित 
प्रमुख ग्रन्थों एवं उनके ग्रल्थकार्रों का परिचय 


पदार्थ लक्षण, पदार्थों का प्रयोजन 46 --+ ४] 


अजगाण लक्षण - 


अबकी. आये. जाति. बरॉकि.. आड़. थक. ग्राक. पक 


प्रमा 
अप्रमा 

करण 

व्यापार 

कारण लक्षण 

कारण भेद 

अन्यों के द्वारा किया गया .प्रमाण लक्षण 
मीमांसकोँ द्वारा किये गये प्रभाण लक्षण का खंडन 
न्याय-वैशेषिक का प्रमाण लक्षण 


प्रमाण - भेद । 
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॥ग| प्रत्यक्ष प्रमाण निरूपण 


किक... कुक... जा... समझ... गाका.. भक.. सा... धकक... जाके... आफ... च. चाय... भाइक, 


प्रत्यक्ष शब्द का अर्थ 
प्रत्यक्ष का लक्षण 
प्रत्यक्ष प्रमाण के भेद 
प्रत्यक्ष के करण 
2 अतीक + कक गाते प्रमाण ५5- 75 
अनुमान का लक्षण 
लिंग का लक्षण 
परामर्श. का लक्षण 
व्याप्ति निरूपण 
पक्षधर्मता, पक्षता 
उपाधि निरूपण 
अन्वयब्यतिरेकी, केवल व्यतिरेंकी और केवलान्वयी हैत 
८ हैं, पक्ष, सपक्ष, विपक्ष निरूपण 
अनुमान के भेद 


हेत्वाभास 


तृतीय वध्याय :- (कफ उपमान प्रमाण निरूपण 7५4 -- 6& . 
३५० 0३३ के द लक्षण 
उपमान प्रक्रिया 
उपमान भेद 
उपमान की फ्रथक सत्ता 
| खु शब्द प्रमाण निरूपण 
शब्द प्रमाण का लक्षण 


आप्त पुरूष का लक्षण 


खा... एन. सके... साड़ी... सी... पा. पकेर.. पायी. चाकक.. साइक, 


आाक.. चाक... #के. अााा.. ायक.. डक. साहा. पायाक.. सबक... मान, 


वाक्य लक्षण, पद लक्षण, वाक्य - भेद- लोकिक, वैदिक, 
पद के भेद-मुख्य, गोण । 
जाब्दी प्रमा का करण 
जाब्दबोध का लक्षण 
बुत्ति लक्षण, वत्ति कफ्रे भेद- शक्ति, लक्षणा 
शत पद के भेद-योगिक, रूढ़, योगरस्नटे, योगिकर्लद़ि 
शक्ति का स्वरूप 
जव्ति-जाति में, व्यक्ति में या जात्याकृति विशिष्ट 
व्यक्ति में। 
शक्ति ज्ञान के उपाय 
लक्षण निरूपण: - लक्षण, 
लक्षण का बीज: - ॥॥| प्राचीन मत 
!2] नवीनमत 
लक्षणों के भेद-जहत्‌, अजहतु, जहतृअजहतु, लक्षितलक्षणा 
अन्य प्रकार के भेद । 
शब्द के सहकारि भेद:- आकांक्षा, योग्यता, 
सन्निधि, तात्पग । 
जब्द प्रमाण के भेद: -विधि, निषेध, अर्थवाद । 
अन्य प्रमार्णों का अन्तर्भाव )०7० -]2! 
अर्थापत्ति प्रमाण का अन्तर्भाव 
अभाव प्रमाण का अन्‍्तर्भाव 
संभव प्रमाण का अन्‍न्तर्भाव 
ऐतिहय प्रमाण का अन्‍न्तर्भाव 
प्रामाण्यवाद 
न्याय में मान्य प्रम्ेयों का निरूपण ।22. “7 ।8+ 


आत्मा 


४ 4५ 
शरीर 
इन्द्रिय 
अर्थ 

बुद्धि, 

मन 
प्रवृत्ति 
दोष 
प्रेत्यभभाव 
फल 

दुःख 
अपवर्ग 
सुशय से निग्रहस्थान तक के पदार्थों का निरूपण 
संशय 
प्रयोजन 
दृष्टान्त 
सिद्धान्त 
अवयव 
तर्क 
निर्णय 
वाद 

जल्प 
वितण्डा 
हेत्वाभास 
छ्ल 

जाति 
निग्रहस्थान 


जाए. आयक. आहत... गए. धा. भील.. चाहे... आए... कक. 


द्रव्य निरूपण 
द्रव्य लक्षण 
द्रव्य भेद 
प॒थ्वी 

जल 
तेज 

वायु 

आकाश 
काल 

दिकु 

आत्मा 

मन 

तमस्‌ द्रव्य की अतिरिक्त पदार्थता का खण्डन 
गुण निरूपण 
गुण लक्षण 
गुण भेद 
ख्प 

रस 

गन्ध 
स्पर्ष 
संख्या 
परिमाण 


पृथकत्व 


विभाग 


की. जनक, ऑपक... धयरल ही व अस७'.. ससती.. सन. शव 


उपसंहार 
सन्दर्भ ग्रन्थ सूची । 


«0« 


परत्व, अपरत्व | 
बुद्धि 
सुख 
दुःख 
इच्छा 
द्वेष 
प्रयत्न 
गुरूत्व 
द्रवत्व 
स्नेह 
संस्कार 
धर्म 
अधर्म 
शब्द 
कर्म से अभाव तक के पदार्थों का निरूपण 39॥-3२० 
कर्म - लक्षण, भेद | 
सामान्य - लक्षण, भेद, सामान्य विषयक विभिन्‍नमत 
विशेष - लक्षण, विशेष पदार्थ की आवश्यकता 
समवाय - लक्षण, सिद्धि, समवाय के आश्रय 

पदार्थ, समवाय के एकत्व की सिद्धि, 

प्रत्यक्ष के विचय में वेशमेक और 

* न्याय में मतभेद, समवाय विषयक 

नवीन नैयायिक तथा मीमांसक मत। 

अभाव- लक्षण, भेद, अभाव विषयक मत, अभाव की 
अतिरिक्त पदार्थता। 
शक्ति तथा सादृश्य की अतिरिक्त पदार्थता का खंडन 
सातों पदार्थों का भाधम्य, वैधम्य निरूपण 
3०] >* उर5 
७२.७ -- 335 , 


| विषय - प्रवेश | 





प्रस्तुत विषय 'न्याय - वैशेषिक दर्शन की समिमश्रित प्रक्रिया में रचित 
प्रमुख ग्रन्थों के समीक्षात्मक अध्ययन' में इन सम्मिश्रित ग्रन्थों में न्याय और वैशेषिक 
के पदार्थों. का सम्मिश्रण किस प्रकार से हुआ है, तथा इन पदाथों की. तुलनात्मक विवेचना 
की जायेगी। 


अब यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक ही है कि इन सम्मिश्रित ग्रन्थों की श्रेणी 
में कोन-कौन से ग्रन्थ आ सकते हैं, अतः अब इस जिज्ञासा के निवारण हेतु, इस श्रेणी 
में आ सकते वाले ग्रन्थों एवं उनके ग्रन्थकारों का वर्णन किया जा रहा है :- 


तार्किक रधा वरदराज कृत ।2वीं शर्त 
तर्कभाषा आयार्च केशवमिश्र कृत... [3वीं शती 
तकसंग्रह अन्नम्भट्ट कृत [7वीं शर्ती 
तकाम्तम जगदीश तकलिंकारकृत ।7वीं शती 
तर्क कौमुदी लौगाक्षिभास्कर कृत ।7वीं शी 


कारिकावली विश्वनाथ पंचानन ।7वीं शती 


अब यह शंका होना स्वाभाविक ही हैं कि ऊपर जिन ग्रन्थों की गणना 
की गयी है, उन्हें किस आधार पर 'सम्मिश्रित ग्रत्य कद्दा जा सकता है, तब इस शंका 


का समाधान इस प्रकार विया जा सकता है :- 


'तार्विकरक्षा' एवं 'तर्कभाषा' ये दोनों ग्रन्थ न्याय प्रधान सम्मिश्रित ग्रन्थ हैं, 
इन्हें सम्मिश्रित ग्रन्य इस आधार पर कहा जा सकता है, क्योंकि 'तर्कभाषा' में 'अर्थ! 
नामक प्रमेय के अन्तर्गत, वैशेषिक के सातों पदार्थों का ग्रहण कर लिया गया है, और 
'तार्किकरक्षा' में 'प्रमेय/ के अन्तर्गत, मोक्ष के लिये उपयोगी बताते हुये इन सातों पदार्थों 
को ग्रहण कर लिया गया है, अतः इन दोनों ही ग्रन्थों में न्याय के षोडश पदाथौं के 
साथ ही, वैशेषिक के भी सातों पदार्थों का मिश्रण होने से, इन्हें सम्मिश्रित प्रक्रिया मेँ 


रचित ग्रन्थ कहा जा सकता है। 
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यह तो न्याय फ्रधान सम्मिश्रित ग्रन्थों की चर्चा की गयी. अब वैशेषिक प्रधान 
ग्रन्थों का विवेचन किया जा रहा है - 


। 


इस श्रेणी में तकम्रत, तर्कक़ौमुदी, तर्कसंग्रह तया कारिकावली इन चार ग्रन्थों 
की गणना की जा सकती है। इन्हें सम्मिश्नित ग्रन्य इस आधार पर कहा जा सकता 
है कि इनमें 'बुद्धि नामक गुण के अन्तर्गत, न्याय में मान्य चार्रों प्रमार्णों प्रामाण्यवाद, 
संशय तथा तर्क इत्यादि को ग्रहण किया गया है। मुख्यतया इन ग्रन्थों में प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान ओर शब्द, इन चार्रों ही प्रमार्णों का स्वतंत्र रूप से विवेचन होने के कारण ही, 
इन्हें न्‍याय वेशेषिक के सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित ग्रन्य कहा जा सकता है, इनमें 
वैशेषिक के सातों पदार्थों के साथ ही 'बुद्धि नामक गुण मेँ न्याय के पदायों का भी 


समावेश किया गया है। 


अब यह जानना भी अत्यावश्यक है कि 'न्‍याय और वैशेषिक के प्रकरण 
ग्रन्थों की परम्परा, कब से प्रारम्भ हुयी ? अतः: अब इसका संक्षिप्त विवेचन किया जा 


रहा है :- 


किन्तु *'न्याय- वेशेषिक' के 'प्रकरण ग्रन्थों' की विवेचना करो के पूर्व 'न्याय' 


शब्द के अर्थ को जानना आवश्यक है - 


सके. प्रा. मके.. जाओके.. कक... पद।क.. चेक... कस... थम 


जहां तक 'न्याय' शब्द के अर्थ का प्रश्न है, तो वह इसके स्वरूप से ही 
स्पष्ट है कि 'नीयते अनेन ईति न्याय: अर्थात वह प्रक्रिया जिसके द्वारा मस्तिष्क एक 
निष्कर्ष तक पहुंच सके, उसे न्याय कहते हैं, संकुचित अर्थों में 'न्याय' से तात्पथ 'परार्थातुमान 
तर्क' से है, जबकि व्यापक अर्थों में प्रमार्णों द्वारा किसी विषय की समीक्षा करने का 


| 


नाम 'त्याय' है। 


प्रमाणै: अर्थपरीक्षणं न्याय: । प्रत्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्थ. अनुमानेन पुनः ईक्षणं 
तया प्रवर्त्तते इति न्‍्यायविद्या आन्वीक्षिकी इति ।' 
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भाष्यकार वात्स्यायन ने पराथतुमान के लिये 'परमन्याय' शब्द का प्रयोग 
किया है, जिसक स्वयमेव पाँच भाग हैं। इस 'ल्याय शास्त्र' के लिये आन्वीक्षिकी, वादविद्या, 
तर्कविद्या आदि अन्य नाम भी - मनुस्मृति, स्कन्दपराण, महाभारत आदि ग्रन्योँ में 
मिलते हैं। 


अब जहाँ तक वैशेषिक के नामकरण का प्रश्न है, तो ऐसा प्रतीत है कि 
विशेष” नामक एक विलक्षण पदार्थ को मानने के कारण ही. इस दर्शन का नाम 
'वैशेषिक' हुआ है। इस दर्शन को 'ओलूक्य दर्शन' और 'कणाद दर्शन' भी कहा जाता 


हैं। 


सका. आठ. जा... सके. सबक. पक. जा. सकी. जाम. कक... सम... सका. मत... जाए... कक... थक. धाथ.. सका... सी+.. आय... आ+. जीत. पक. कक... सके ऋक.. सके. आफ... प्र 


न्याय तथा वैशेषिक दोनों ही शास्त्रों का स्वतंत्र छूप से उदभव ओर विक॒प्स 
हुआ है, किन्तु दोनों में घनिष्ठ संबंध है, दोनों में ऐतिहासिक दृष्टि से यह संबंध है 
कि, दोनों ही माहेश्वर सम्प्रदाय के हैं। महाभारत के एक संदर्भ मे यह प्रतीत होता 
है कि न्याय-वैशेषिक का परस्पर घनिष्ठ संबंध था। चरक संहिता में भी जो न्याय 
और वेशेषिक के पदार्थों का निरूपण किया गया है, उससे ज्ञात होता है कि उस समय 
न्याय और वैशेषिक में कोई भेद नहीं माना जाता था। न्यायसूत्र तथा वैशेषिक सुत्र के 
अध्ययन से भी यह विदित होता है कि दोर्नों में कुछ सूत्र समान ही हैं, इस प्रकार 
दोर्ना संप्रदायों का आरम्भ से ही घनिष्ठ संबंध रहा है। उद्योतकर तथा वाचस्पति मिश्र 
के ग्रर्थया में भी वेशषिक रिद्धान्तों का स्वकीय ठिद्धान्तों के समान ही विक्‍्चन किया 
गया है, अतः ये दानाँ ही शास्त्र परस्पर समानतंत्र तथा यूरक शास्त्र कहे जाते हैं, आगे 
चलकर तो दोर्नों सम्प्रदायाँ का एक सम्मिलित रूप विकसित हो गया, जो न्याय -. 
वैशेषिक के प्रकरण ग्रन्थों में मिलता है, अत: अब प्रकरण ग्रन्थों का विवेचन किया 


जा रहा है :- 


न्याय और वैश्रैषिक के प्रकरण झ्नन्‍्थ - 


का... पोनर.. धाझार.. जिकाक.. सात... जाके... सो. पाक. आकए.. आंदा0.. सा... रत. मिदक.. चाहत. फायदा... भक्त. पाक. आय... खाक 


ग्यारहदों शती में टीका - परम्परा को छोड़कर विद्वान स्वतंत्र ग्रन्थ लेखन 


में प्रवृत्त होने लगे। इस युग के शास्त्र के सर्वांगीण विवेचन की अपेक्षा किसी विष्षिष्ट 
अंग का विवेचन अधिक उपयोगी समझा जाने लगा। अतः एक विशेष प्रकर कै ग्रन्थाँ 
का प्रचलन अधिक हो गया, जिन्हें 'ण्करण ग्रन्थ” कहा जाता है। 'प्रकरण' वे ग्रन्थ 
होते हैँ, जिनमें शास्त्र के समस्त प्रतिषाद्गु विषय का प्रतिपादन नहीं किया जाता, केबल 
कुछ विषयोँ का ही प्रतिपादन किया जाता है। 'प्रकरण' का लक्षण इस प्रकार है: - 


'जस्त्रेकदेशसम्बद्ध शास्त्रकार्यान्‍तरें स्थितम । 


आहु: प्रकरण नाम ग्रन्थभेदं॑ वि्पश्चित: ।। 


अर्थात शास्त्र के एक अंश के प्रतिपादक और आवश्यकतानुसार अन्य शास्त्र 
के उपयोगी अंश का भी प्रतिपादन करने वाले ग्रन्थों को "प्रकरण ग्रन्थ” कहा जाता 
है। ये प्रकरण ग्रन्थ जब लिखे गये, उस्त काल को 'न्याय॑ साहित्य' में 'नव्य न्याय 
शब्द से संबोधित किया गया। 


नव्य न्याय में इस प्रकार के निम्न अनेक प्रकरण ग्रन्थाँ का निर्माण हुआ 
उन्हें. तीन भागों में विभकत किया जा सकता है: - 


।- न्याय के वे प्रकरण ग्रन्थ जो केवल एक प्रमाण पदार्थ का निरूपण 
करते हैं और शेष पन्द्रह पदार्थों को प्रमाण के भीतर - ही अन्तर्भुत कर लेते हैं। इस 
प्रकार के ग्रन्थों में भी 'भासवैज्ञ कृत न्याय सार' उल्लेखनीय है। 


2- द्वितीय प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ हैं, जो मुख्यतः: न्याय के ग्रन्थ हैं, 
किन्तु उनमें वैशेषिक के पदार्थों का भी निरूपण किया गया है। इस प्रकश्‌ के ग्रन्थों 
में 'वरदराजकृत तार्किकरक्षा' तथा केशवमिश्रकृत तर्कभाषा' के नाम लिये जा सकते हैं। 


3- तृतीय प्रकार के प्रकरण ग्रन्थ वे हैं पोयख्यत : वैशेषिक के ग्रन्थ हैं, 
परन्तु न्याय दर्शन के 'प्रमाण' पदार्थ का पूर्ण रूप से उनमें समावेश किया गया है। 
इनमें से कुछ में 'प्रमाण' का अन्तभांव 'वेशेषिक' के 'शुण प्रकरण' में तथा कुछ में 'आत्म 


प्रकरण! में जा कि द्रव्य का भेद है, उसमें क्या गया है। इस प्रकार के ग्रन्थाँ में 
'अन्नम्भटूट कृत तककसंग्रह' विश्वनाथ पंचानन कृत कारिकाकली, लागाक्षिभास्कर कृत 


तककौमुदी तथा जगदीश तर्कालंकार कृत तर्काम्रृंत के नाम लिये जा सकते हैं। 


न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित प्रमुख ग्रन्थों एवं उनके ब्रन्‍्थकारों का परिचय - 


सम 
कक 6 जमे. सात... अं. सा... जा. सा. सा. सा... अत. 6. सका. सही. पाछ.. सके! के. खाक. सडक. जा... मानक. जाके... कक. सके. पाक. के. गत... ओके. सके. 033. 3. माह... 33. ओकके।. एक आग. सभा. गीऋ. खा. दल... धबक. धो. जद... गा... जाइ. गाय... सहाक.. चोषा.. अत... इक 


अब न्याय - वैशषिक दश्शन की समिमिश्रित प्रक्रिया में रचित प्रमुख ग्रन्थों 
एवं उनके ग्रन्थकाराँ क॑ विषय मे संक्षिप्त विवचन किया जा रहा है :- 


वरदराज : वरदराज की 'ताकिकरक्षा' का न्यायशास्त्रीय प्रकरण ग्रन्थों में अपना विशिष्ट 
स्थान है। वरदराज का जन्म संभवत: आंध्र मैं हुआ था। इन्हाँने 'तार्किकरक्षा' पर 'सारसंग्रह' 
नामक एक टीका भी लिखी थी। [तार्किकरक्षा मेँ विष्णुस्वामी के शिष्य ज्ञानपूर्ण ने 
'लघुदीपिका' तथा मल्लिनाथ ने निष्कण्टक' नामक टीका की रचना की। वरदराज ने 
स्वयं ही वाचस्पति मिश्र और उदयनाचार्य का उल्लेख किया।|। अत. वरदराज का समय 
उनके बाद में ही होगा । सर्वदर्शनसंग्रह में भी वरदराज का उल्लेख है, जिसकी रचना 
माधवाचर्य ने चौदहवीं शताब्दी में की थी। अतः वरदराज का समय बारहवीं शर्ती माना 
जाता है। तार्किकरक्षा में वरदराज ने इस बात का विश्लेषण करने का प्रयास भी किया 
है कि द्रव्य, गुण आदि पदार्थों का ज्ञान मोक्ष प्राप्ति में सीधा साधक नहीं है, अतः 
उनका गोतम ने निरूपण नहीं किया है। “ तार्किकरक्षा में न्‍्यायदर्शन के अनुसार प्रमाण, 
प्रमय. आदि सोलह पदार्थों का निरूपण करते हुए, प्रमेय के मध्य में आत्मा, शरीर आदि 


बारह पदार्थों के साथ द्रव्य गुण आदि छः पदार्थों का भी विश्लेषण किया गया है। 


| - आलोच्य दुस्तरगभीरतराज्‌ प्रबन्धान, 
वाचस्पतेरूदयनस्य तथा परेषाम । 
मयात्र समगृहात वावदके, मे 
नित्यं कथासु विर्जिंगीषुभिरेष घाय: ।। - तार्किकरक्षा 


2 मोक्षे साक्षादनंगत्वादक्षपोदर्न लक्षितम । 


तन्त्रान्तरानुसारेण षट॒क॑ द्रव्याणि लक्ष्यते ।। - तार्किकरक्षा 


;)े 


कैशवमिशत्र : केशवमिश्र की तिथि के संबंध में कोई निश्चित तथ्य 'सर्कभाषा' मैं नहीं 
मिलते, अतः इस संबंध में अधिक से अधिक एक सीमा विशेष का ही निर्धारण अभी 
तक संभव हो पाया है। हेत्वाभास के संदर्भ में केशवमिश्र ने उदयन- के मत का उल्लेख 
किया है। . अतः 20वीं शत्ती उनके समय की पूर्व सीमा माना जा सकता है तथा ।4रवीं 
शती उनकी अपर सीमा मानी जा सकती है, क्योंकि तर्कभाषा के टीकाकारों में से सर्वप्राचीन 
चिन्नम्भटूट ने "तर्कभाषा प्रकशिद्धां"की पुष्पिका में इस बात का उल्लेख किया है कि 
वे विजयनगर में हरिहर महाराज के आश्रय में थे। उनका समय ।॥350 से ॥400 ६0 
माना जाता है, इस प्रकार केशवमिश्र के समय की सीमा ॥000 से ॥400 के मध्य मेँ 
निश्चित की जा सकती है। 


केशवमिश्र का यह कथन सत्य ही प्रतीत होता है कि प्रमाण आदि से अनभिज्ञ 
आलसी व्यक्ति को भी थोड़ा सा परिश्रम करके न्याय के क्षेत्र में प्रवेश कराने के लिये 
'तर्कभाषा' की रचना की गयी। ह 


केशवमिश्र ने 'तर्कभाषा' मैं न्याय के पदार्थों मैं वैशेषिक के पदार्थों का अन्तर्भाव 
किया है। इसके लिये उन्होंने 'न्यायसूत्र' में परिम्रणित 'अर्थ' नामक प्रमेय कै अन्तर्गत 
वेशेषिक के द्रव्य आदि सात पदार्थों का अन्तर्भाव कर लिया है। केशवमिश्र ने न्याय 
ओर वैशेषिक के रिद्धान्तों में जहां पार्थकय है, वहाँ केवल एक ही मत का उल्लेख 
करके. विवाद खड़ा नहीं किया हैं। उन्हाँने दोनों दश्शतों के सामंजस्य का प्रयत्न किया 
है। वैशेषिक के विशिष्ट विषयों जैसे - पाकजोत्पत्ति आदि का निरूपण किया है, 
ओर बाद्ध, मीमांसा, वेदान्त आदि मर्तों का खण्डन भी क्या है। तकेभाषा सरल, सुबोध 
ओर संक्षिप्त होने के साथ ही केवल बालकों के लिये ही नहीं, अपितु विद्वानों के लिये 
भी अत्यन्त उपादेय ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ पर अनेक टीकार्ये लिखी गयीं, जिनमें से कुछ 
इस प्रकार हैं :- 
| - अत्रोदयनेन व्याप्तस्य हेतो: पक्ष धर्मताया प्रतीति: । 

सिद्धिस्तदभावोडसिद्धि: इत्य सिद्धिलक्षण मुक्तम ।। 'तर्कभाषा । 


तर्कभाषा प्रकाशिका चिन्नम्भट्ट 
उज्जकला गोपीनाथ 
तत्तवप्रबोधिनी गणेश दीक्षित 
तर्ककोौम॒दी दिनकरभट्ट 
तर्कदीपिक। केशवभट्ट 
तर्कभाषाप्रकाश गोक्धनमिश्र 
तर्कभाषा प्रकाशिका बलभद्र 
तर्कभाषा प्रकाशिका _कीण्डिन्य दीक्षित 
तर्कभाषा प्रसादिनी बागीज भट्ट 
तर्कभाष सार मंजरी माघव देव 
न्यायप्रदीप विश्वकर्मा 
न्यायसंग्रह रामलिंग 
परिभाषा दर्पण भास्क रभट्ट 


प्रो) आचाय॑ बदरीनाथ शुक्ल ने "तर्कभाषा' के महत्व को बताते हुये कहा 


है कि उचितरूप से अध्ययन कर यदि इस ग्रन्थ को अभ्यस्त रखा जाये तो न्याय, वेशेषिक 


दोनों दर्शनों के समग्र प्रमय करामलकवत्‌ हो सकते हैं। ' 


अन्नम्भट्ट : अन्नम्भट्ट आंध्र प्रदेश के चित्तुर जिले के रहने वाले थे। तर्कसंग्रह 


वपममा ०. जबएुकी.. िलबक.. या... जमाक.. स्‍ामक 


एक बालोपयोगी ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ मैं न्याय और वेशेषिक के सिद्धान्तों का एक साथ 


प्रतिपादन किया गया है, “ और न्याय के पदार्थों का वेशेषिक के सात पदार्थों में अन्तर्भाव 


कर लिया गया है। - अन्नम्भट्ट ने इस ग्रन्थ पर 'तर्कसंग्रह दीपिका नामक एक टीका 
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| - तर्कभाषा भूमिका - बदरीनाथ शुक्ल, प्रृष्ठ 29. 


2- 'कणादन्यायमतयोवलि व्युत्पत्तिसिद्धये 
अन्नम्भट्टेन विदुषा रचितस्तर्कसंग्रह: ।।* 
3- सर्वषामपि पदार्थानां यथायथमुक्तेष्वन्तर्भावात्‌ सप्तैव पदार्था 


इति सिद्धम - तकसंग्रह । 


लिखी, जो 'नीलकण्ठी' नाम से प्रख्यात है। इस ग्रन्थ की सबसे प्रमुख टीका 'न्याय बंधिनी' 
मानी जाती है। विद्याभूषण ने इस ग्रन्थ पर लगभग पैंतीस टीकाओँ के नार्मों को उल्लेख 
किया है, जो इस ग्रन्थ की महत्ता को सूचित करता है। अन्नम्भट्ट ने वैशेषिक दर्शन 
के अनुसार सात पदार्थों का उल्लेख करके: 'गुण' के अन्तर्गत बुद्धि ओर बुद्धि के अन्तर्गत 


चारों प्रमाणों का विवेचन किया है। 


_विश्वनाथ पंचानन _: विश्वनाथ पंचानन रघुनाथ शिरोम्रीण के शिष्य परम्परा में गिने 
जाते हैं। इनके एक कथन से यह ज्ञात होता है कि, इनके पिता का नाम विद्यानिवास 
था, 'विद्यानिवास सूनो: कृतिरेषा विश्वनाथस्य' इन्होंने 'भाषा परिच्छेद' नामक ग्रन्थ लिखा, 
जिसे 'कारिकावली' भी कहा जाता है। अपने एक शिष्य पर दया करके, उसके आग्रह 


पर इन्हॉने 'करिकावली' की व्याख्या 'न्यावसिद्धान्तमुक्तावली' लिखी । 


न्यायसूत्रव्नतित 
की पृष्पका के अनुसार विश्वनाथ ने ।634 ई0 में इसका लेखन समाप्त 
क्या था। “ विश्वनाथ नवद्वीप [बंगाल | के निवासी ओर रघुनाथ शिरोमणि के मतानुयायी 


थे। 


विश्वनाथ ने सात पदार्थों में से द्रव्य के एक भेद आत्मा को बुद्धि का आश्रय 
बताया है और इसी संदर्भ में बुद्धि के दो भेद किये - |।| अनुभूति और ।2] स्मृति। 
अनुभूति के अन्तर्गत चारो प्रमाणों का निरूपण किया गया है। 


लोगाक्षिमास्कर : इनक। वास्तविक नाम भास्कर और उपनीनझ लोगाक्षि था। ये न्याय 
वेशेषिक न्‍ और | मीमांसा आदि शास्त्रों में पारंगत ये। इन्हाँने मणि, ,णिका घाट का उल्लेख 
किया है, अतः प्रतीत होता है कि ये बनारस के रहने वाले थे। इन्हॉने 'तर्ककाम॒दी' 
नामक ग्रन्थ की रचना की है। इसमें द्रव्य, गुण आदि सातों पदार्थों का उल्ढेख करके 
। - 'निजनिर्मितकारिकावली मतिसंक्षिप्त चिरन्तनोक्तिभि: । 

विशदीकरण्लाणि कोतुकानननु राजीवदयावंशवद: ।।' 
2- रसवाणतिथो शकेन्दुकाले बहुले कामतिथों शुचौं तिताहे । 


अकरोन्मनि सूत्रबृत्तिमेतां ननु बृन्दावनविपिने स विश्वनाथ: ।" 


ह 


बुद्धि को आत्मा का गुण बताया गया है और बुद्धि के दो भेद किये गये हैं, अनुभव 
और स्मृति । अनुभव हक भी दो प्रकार के हैं :- प्रमा और अप्रमा । इन्हाने फ्रथमत: 
वेशेषिक मतानुसार प्रत्यक्ष और अनुमान दो प्रमाण बताये हैं, तथा पुनः न्यायमतानुसार 


उपमान और शब्द प्रमाण, इस प्रकार चार्राँ प्रमाों का विवेचन किया है। 


इस प्रकार इन्हाने प्रमाण का अन्तर्भाव हो जाने से न्याय के पदार्थों का वैशेषिक 
के पदार्थों में अन्तर्भाव बताया है। 
जगदीश तकलिंकार _: इन्हौंने एक सन्यासी से अट्ठारह वर्ष की अद्स्था में पढ़ना 
प्रारम्भ किया था। है न्याय शास्त्र की शिक्षा इन्होंने भवानन्द तकलिंकार से प्राप्त की थी। 
न्याय रहस्य में इनके एक कथन से यह भी विदित होता है कि, इनके गुरू रामभद्र 
सावभौम थे। इनके पिता का नाम यादवचन्द्र विद्यावागीश था। इन्हाँने निम्नलिखित 
ग्रन्थों की रचना की - ८ 


।- तत्वचिन्तामणि - दीधिति प्रकाशिका, जो जागदीशी के नाम से अधिक 
विख्यात है। 


2- तत्वचिन्तामणि - मूख, जो सीधे ही तत्वचिन्ताणणि की एक टीका 
है। 

3- न्यायादर्श 

4- . शब्दशक्ति प्रकाशिका 

5-. तकम्रित 

6- . द्रव्यभाष्य टीका 

7- न्यायलीलावती - दीधिति व्याख्या । 


उपयुक्त ग्रन्थों में से 'शब्दशक्ति प्रकशिका' को सर्वाधिक ख्याति मिली, कहा 
भी गया है कि 'जगदीशत्य सर्वस्व॑ शब्दश्शक्त प्रकाशिका'! तककाम्रत 'न्याय और वैशेषिक 
सम्मिलित प्रक्रिया ग्रन्य/ कहा जाता है। इस ग्रन्थ के दो काण्ड हैं - प्रथम काण्ड 
को विषयकाण्ड कहा जाता है, इसमें जगदीश ते पदार्थों के दो भेद किये हैं- भाव 
और अभाव तथा द्वितीय अर्थात ज्ञानकाण्ड में चार्रों प्रमाणाँ का विवेचन क्या है। जगदीश 
का कथन है कि मुक्ति के लिये, आत्मा का ज्ञान और ज्ञान के बाधक तर्थ्यों का ज्ञान 
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का पदार्थ लक्षण 


ख|[ प्रमाण लक्षण 
ग[ प्रत्यक्ष प्रमाण निरूपण 
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का "पदार्थ लक्षण 
किसी दर्शन में मान्य पदार्थों का स्वरूप स्पष्ट करना तो सहज है, किन्तु 
'पदार्थ/ क्या है ? इसे निश्चित करना अत्यन्त टुष्कर है, अत: अब सर्वप्रथम “पदार्थ' 


क्या है ? इसका स्पष्ट रूप से विक्‍चन किया जा रहा है : 


'तर्क संगह' की दीपिका नामक टीका में 'पदार्थ' का अर्थ, उसकी व्युत्पत्ति 
पर आधारित है। वहाँ 'पदार्थ' का अर्थ 'पदस्य अर्थ: पदार्थ' अर्थात्‌ जो किसी भी पद 
का अर्थ हो, उसे 'पदार्थ' कहते हैं, तात्पय यह है कि इस लोक में जितनी भी क्सतुयें 
ऐसी हैं, जिनकी संज्ञा हो सकती है, वे सभी क््तुरयें 'पदार्थ' की श्रेणी में आती हैं। दूसरे 
शब्दों में 'अर्थी उसे कहते हैं, जिसके प्रति इन्द्रियाँ गतिशील होती हैं. :- 
'ऋच्छन्तीन्द्रियाणि य॑ सं: ' 


वैशेषिक दर्शन में ज्ञान के विषय को प्रमेयभूत पदार्थ कहा गया है। दूसरे 
शब्दों में पदार्थ 'प्रमा' के विषय है - 


'प्रमितिविषया : 'पदार्था: '' 


ये सब प्रमितिविषयी |भूत| पदार्थ ही अभिषा के विषय होने के कशएशण 
अभिधेय भी होते हैं। पद्मार्थ प्रमा या प्रमिति के विषय हैं, इससे सिद्ध होता है कि 
कोई भी वस्तु या पदार्थ ऐसा नहीं, जिसका किसी शब्द के द्वारा निर्वचन न हो सके 
अर्थात्‌ जिसका कोई नाम या संज्ञा न हो। अत: विश्व के सभी विषय 'पदार्थ' संज्ञा से 
संज्ञित होते हैं। पदार्थों का क्सिी संज्ञा द्वारा संज्ञित होना। तात्पय यह है कि अभिधेयत्व, 
ज्ञेयत्व, 'प्रमयत्व' पदार्थ का लक्षण माना गया है - 'अभिधेयत्व, पदार्थ सामान्य लक्षणम"। 
इस प्रकार जैसा कि ऊपर भी कहा जा चुका है कि कोई भी नामघारी वस्तु "पदार्थ 
है। पदार्थ का एक अन्य लक्षण 'पदार्थत्व॑ ज्ञेयत्व'' किया गया है। 


अा.. याक.. चीफ. आधत.. मा... जा. गा... रथ. सात. सा. सी. सात... जाके. चाहत. गा... कीओ.. का)... चाब.. सके... साय. सो. सा. दा. आक+. सात. ओके. सो. धक. ओके. घझके.. थक... क. झा. आक..हााद.. धान. कई... डी... धाकिी!.जाकक.धाक.. ढक... दा. जाए. धाथ. पक... आओ. धाका.. सकी. भा चल कमी. मी 


| - शिवादित्य - सप्तपदाथी 
2- तर्कसंग्रह पर अन्नम्भट्‌ट कृत टीका 'तर्कदीपिका' 
3३- सिद्धान्तचन्द्रोदय । 


पदार्थधर्मसंग्रह में प्रशस्तपादाचाय ने पदार्थ का लक्षण - “पषण्णामपि 
पदार्थानामस्तित्वामिधेयत्वज्ञेयल्वाने' किया. गया है। तात्पय यह है कि 'पदार्थ' 
के तीन लक्षण हैं :- 


।- पदार्थ सत्‌ है। 
2- पदार्थ ज्ञैय है। 


3३- पदार्थ अभिधेय है। 


जो पदार्थ ज्ञेय हांगा, वह अभिधेय भी अवश्य होगा। से पदार्थ का एक 
सामान्य लक्षण यह किया जा सकता है कि :- 


'ज्यत्व॑ प्रमयत्व॑ अभिधेयत्व॑ अस्तित्वम॒ पदार्थसामान्य लक्षणम्‌' । 


न्याय - वैशेषिक दर्शन तो “'पदार्थ' शब्द का ही प्रयोग करते हैं, किन्तु 
कुछ अन्य दर्शन 'पदार्थ' शब्द का प्रयोग न करदे. 'तत्व' शब्द का प्रयोग करते हैं: - 
यथा सांख्य, - योग तथा वेदान्द आदि दर्शत।॥ अतः यह जानना भी आवश्यक है कि 'तत्व' 
शब्द का अभिप्राय क्‍या है ? तो 'तत्व” जैसा कि इस पद से ही स्पष्ट है कि "तदुभाव 
को कहते हैं अर्थात्‌ सत्‌ पदार्थ की सत्ता या अस्तित्व अथवा असत्‌ पदार्थ की असत्ता 
या अनस्तित्व को ही तत्व कहते हैं। अतः सत्‌ क्‍सतु को सत्‌ है, इस प्रकार याद: 
रूप से ग्रहण करना ही तत्वज्ञान है, और असत्‌ क्लतु को असत्‌ है, इस प्रकार का यथार्थ 
ज्ञान होना ही तत्वज्ञान है। तात्पय यह हैं वि सत्‌ या असत्‌ विषय हैं, वे ही तत्व 
कहे जाते हैं। 'सर्वदर्शनसंग्रह”' में भी तत्व की ऐसी ही व्याख्या की गयी है। इसे ही 
अन्य शर्ब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है कि तत्वज्ञान या कस्‍तु के मूलरूप का 
ज्ञान ही मोक्ष के लिये उपयोगी है, अत: जिस क्‍्स्तु का ज्ञान मोक्षोपयोगी हो वही तत्द 
है। 


उपरोक्त विकण से यह स्पष्ट होता है कि 'पदार्थ' कहा जाये अथवा 'तत्व' 


कहा जाये, दोनों का तात्पय समान ही है। 
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| - न्यायभाष्य, प्रष्ठ 47. 
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हैः 
ध्डँ 


अब जहाँ तक तत्वाँ अथवा पदार्थों की संख्या का प्रशऔय॒ है ? तो सभी दर्शनों 
॥ तत्वाँ की संख्या के विषय में पर्याप्त मतभेद है और स्वाभाविक भी है, क्योंकि सभी 
प्राणियाँ की बुद्धि अथवा विचार भिन्‍न-भिन्‍न होते हैं। 


वेंदान्ती एकमात्र परमतत्व या परब्रहम को ही सत्‌ तत्व मानते हैं, अर्थात्‌ 
इन्हें एक तत्व ही अभिमत है। सांख्य दर्शी दो तत्व ही स्वीकार करते हैं। 
(|| प्रकृति (2] पुरूष । इन प्रेनाँ के विवेकज्ञान से ही मुक्ति सम्भव है, ऐसा सांख्य 
दार्शनिक मानते हैं। ये दो ही भुख्य तत्व हैं, यद्यपि प्रकृति में 23 अवान्तर परिणाम 
भी हैं, जिन्हें सांख्य योगाचार्य 'तत्वः संजा से अभिहित करते हैं। योग दर्शन भी सांख्य 
के समान ही मुख्य दो तत्व स्‍्वीवार करते हैं ओर प्रकृति के अवान्तर परिणाम को 
सम्मिलित करके कुत। पच्चीस तत्व मत़्ते हैं, परन्तु योगियाँ ने एक अन्य तत्व इश्वर' 
भी माना है, किस्तु वे इई पुरूष के एक प्रकार के रूप में ही स्वीकार करते हैं, अतः 
इसे पुरूष विशेष ही कह, जा सकता है, इसे पुथक तत्व मानना उचित नहीं। किन्तु 
न्याय दर्शन-घोडश पदार्थों को मानते है, इनके अनुसार इन षोडश पदार्थों के तत्वज्ञान 
अथवा यधर्थज्ञन से ही मोक्ष की प्राप्ति 'ोती है। ' वेशेषिक दर्शन भी सप्तपंदाों को 
स्वीकार कर, है - द्रव्य, गुण, कम, सामान्य वेशेंष, समवाय और अभाव । 


आब|.. मक.. जि... ७... बी... आयात... पश.. सा. खाक... 


है 


अब न्याय - वेशैषिक में मान्य पत्थ्णाँ का विवेचन करू के पूंव यह जान 
लेना अत्यावश्यक हैं कि 'पदार्थों के विवेचन का प्रयोजन क्‍या है ? न्याय एवं वेशंषिक 
दर्शन में इन पदार्थों के तत्वज्ञान को ही मोक्ष क' साधन माना गया है, तथा 'मोक्ष' को 
आत्यन्तिक दुख की निवृत्ति रूप से माना गया है, अतः: पदार्थों का ज्ञान प्राप्त करना 
नि:श्रेयसू के लिये अनिवार्य है। 
हे 'प्रमाणप्रमेय संशय प्रयोजन दृष्टान्त सिद्धान्तावयव तर्क नेर्णय वाद जल्प 

वितण्डा हेत्वाभासच्छलजाति निग्रह स्थानानां तत्वज्ञानान्निः जैयसाधिगम:' 


'नयायसूत्र - - ।/।/।, 


[खि प्रमाण - लक्षण 

यह प्रमाण पदार्थ न्याय तथा वैश्लेषिक दोनों ही शास्त्रों में मान्य पदार्थ है। 
न्यायशास्त्र सोलह पदार्थों को मानता है, जिसमें प्रमाण पदार्थ प्रथम 'पदार्थ' है, किन्तु 
वेशेषिक शास्त्र इसे प्रयक पदार्थ नहीं मानता, वैशेषिक मैं 'प्रमाण/ का विवेचन 'बुद्धि 
गुण के सन्दर्भ मैं किया गया है। न्‍याय - शास्त्र और वेशेषिक शास्त्र में उसके भेदाँ 
के विषय में भी भिन्‍नता है :- न्यायशास्त्र प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द इन चार 
प्रमा्णाँ को मानता है, जबकि वेशेषिक प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो प्रमार्णों को ही मानता 
है, तथा अन्य प्रमार्णों का अन्तर्भाव इन्हीं में कर लेता है। 


न्याय - शास्त्र 'प्रमाण' की प्रधानता को बल देता है, अतः इसे 'प्रमाण प्रधान' 
दशेन कह। जाता हैं, जबकि वैशेषिक 'प्रमय” की प्रधानता को बल देता है, अतः इसे 


'प्रमैय प्रधान' दर्शन कहा जाता है। 
| 


किन्तु जहाँ तक न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों का प्रश्न 
है तो इन ग्रन्थों मेँ प्रत्यक्ष, द अनुमान, उपमान और शब्द इन चार प्रमार्णों का विवेचन 
किया गया है, अतः चार्रों प्रमाणों का ही विवेचन किया जायेगा। किन्तु इन चार प्रमार्णों 
के विवेचन के पूर्व 'प्रमाण' के लक्षण को जानना अत्यावश्यक है, अतः 'प्रमाण' के 


लक्षण किया जा रह, है - 


>>. सा... अाक... जबत. सकी, 


जहाँ तक प्रमाण के स्वरूप का प्रश्न है, वह तो उसकी व्यतपतित से ही 
स्पष्ट है - 'प्रमीयते अनेन इति प्रमाणम' अर्थत्‌ जिसके द्वारा प्रमेय का ज्ञान प्राप्त किया 
जये वही 'प्रमाण' है। प्र उपसर्ग, मा घातु से ल्युट ॒प्रत्यय लगने से यह शब्द निष्पन्न 
हुआ, जिसका अर्थ है प्रमा का कारण या मुख्य कारण '। लगभग सभी आचारयों ने 


'प्रमा के करण को ही प्रमाण" कहा है, और यह युक्तिसंगत भी है। 
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| - न्याय भाष्य € ।/॥/3 तथा न्यायमन्जरी - पृष्ठ 250. 


#७2 है 


| 


हर 


शिवादित्य न॑ 'सप्त पदार्थी में प्रमाण का लक्षण, यह किया है कि 'प्रमाण' 


वह है जो वास्तविकता के अनुरूप ज्ञान को उत्पन्न करता है । 


चिन्नम्भटूट ने तर्कभाषा प्रकाशिका टीका में 'प्रमाया: यत्करणम तत्प्रमाणम' 
किया है । 


इस प्रकार संक्षेप में *प्रमा की करए। रॉ प्रमाण' है अर्थात्‌ 'प्रमाकरणं प्रमाणम' । 


वह लक्षण सभी को मान्य है। 


उपरोक्त लक्षण में 'प्रमां ओर 'करण' ये दो; शब्द प्रयुक्त हुये हैं, अत: इनके 
अर्थ को समझना आवश्यक है, जहाँ तक 'प्रमा' के स्वरूप का प्रश्न है तो “तर्कभाश्चाक्कार ” 
तथा 'ताकिकरक्षाकार' ने यर्थाथानुभव: प्रमा ' यह 'प्रमा' का लक्षण किया है, अथोंत्‌ 'फ्योथ 
अनुभव' को 'प्रमा' कहते हैं, यथार्थ पद लक्षण में देने से संशय, विपर्यय, तर्क तथा स्मृति 
का निराकरण हो जाता है, क्‍योंकि संशय, विपयय और तर्क को “अप्रमा' माना गया है। 
अतः 'अप्रमा" को समझना भी आवश्यक है, अत: 'अप्रमा' का लक्षण 'अय्यार्थानुभवाँ अप्रमा' 
है, अथोत्‌ जो पदार्थ जेसा है, उसको उसी रूप मेँ ग्रहण करना यथार्थज्ञान या 'प्रमा' कहलाता 
है, उससे भिन्‍न रूप में ग्रहण करना अययथार्थ ज्ञान या 'अप्रमा' कहलाता है। इस अफ्धार्थ 
ज्ञान के ग्रन्थकार्ों ने संशय विपयय और तर्क 'ये तीन भेद बताये हैं। संशय ओर तर्क 
का विवेचन तो आगे अध्यायाँ में किया जायगा। किन्तु जहाँ तक 'विषयय' का प्रश्न 
है, तो इसका लक्षण 'योगदर्शन'” मैं विपययों मिथ्याज्ञानमतद्गप-प्रतिष्ठम' किया गया है 
अर्थात्‌ अत्तद्वप में प्रतिष्ठित मिथ्याज्ञान को विपयय कहते हैं, यया - शुक्ति को पड़ी 
देखकर कभी-कभी उसके 'चाकचिक्य' अर्थात्‌ चमक आदि के कारण उसको रूत 


अं... पदक. धहा.. भीकत.. आयाझ.. आदत... हरे. जब... धइत.. सा. सात. डडय.. सकी... धाका.. जद. सा. सडक. कथा... बात... चाय... धाका. जाके... आफ. दा. सका. सो. के. गरम. च.. आव. सदर... साक:.. जा. जाओ... सके... चॉड.. जाके. धाद।.. गे... भकि.. सात. साइक.. कर. धढ.. आकी।.. भत.. जाकी.. सा... आओ... कप... ओके... "पीके 


| - कैशवमिश्र कृत 'तर्कभाषा' (2] योगसूत्र - ॥/8. 
द्रष्ट्य : ।॥- शिवादित्य ने सप्तपदाथी 'मैं' प्रमा' का लक्षण -- 'तत्वानुभव: प्रमा 
'तथा' 'प्रमाण' का लक्षण - 'प्रमायोगव्यवच्छिन्न॑ प्रमाणम॒ किया है। 

2- तकंसंग्रह- में 'तद्गतित प्रकारकोडनुभवाँ ययांयथ 'तथा मुक्तावली में - 'तद्द्विशष्यकृत्वे 


सतितत्प्रकारक॑ ज्ञान प्रमा' किया गया है। 


जिकरदोक 
(ब् 


समझ लिया जाता है, ऐसी स्थिति में शुक्ति में रजत का ज्ञान होता है, वह अतद्ठप 
अथांत्‌ अरजत रूप शक्ति में प्रतिष्ठित होता है। अतएव अतद्गप में प्रतिष्ठित होने के 
कारण उसका मिथ्याज्ञान अथवा 'विपयेय' कहते हैं, और वह अयबथार्थ ज्ञान होता हैं। 
नैययिकां न इसी अतद्गरत पतिष्ठ अर्थ का बाघ कराने क लिये 'तदभाववति तत्प्रकार्क 


ज्ञानमप्रमा' कहा है। । 


'प्रमा' के उपरोक्त लक्षण" में दूसरा पद 'अनुभव' है, इस पद के प्रयोग से 
'स्मती' का निराकरण हाता है। तात्पय यह है कि ज्ञान के दा भेद माने गये हैँ :- 
स्मृति और अनुभव 'ज्ञात विषय ज्ञान को 'स्मृति' तथा उससे भिन्‍न अज्ञातविषयक ज्ञान 
का 'अनभव' कहते हैं। ज्ञानविषयक ज्ञान भी दो प्रकार का होता है 'स्मृति' और 'प्रत्यभिज्ञा' 
केशवमिश्र ने सादद्ृश्य अद॒दृष्ट ओर चिन्ता आदि का स्मृति के बीज अथवा रॉल्कर 


के 'उदबाधक बताया हैं। 


अभी तक 'प्रमाणा के लक्षण मैं प्रयक्त 'प्रमा' पद का विक्दन किया जा 
रह। था, अब लक्षण में प्रयक्त 'करण' पद की व्याख्या की जा रही है - 'करणा क। 
लक्षण" व्यापार वदासाधारण कारण कर्म * “ तथा“ साधकतम करण् मम किया गया है 
अर्थात्‌ व्यापार वाला, ऐसा जो असाधारण कारण है, वह कारण 'करण' कहलाता है 
तथा 'साधकतम को करण कहते हैं, अर्थात जिस कार्य का जो अतिशयन साधक हा, 
उस साधकतम कहते हैं: तात्पये यह है कि सर्वोत्कृष्ट कारण ही 'करण' कहलात। 
है। इस प्रकार 'प्रमाण' के लक्षण मेँ प्रयुक्त प्रमा और करण दोनाँ पर्दां की व्याण्या 


की गयी । 


प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द य॑ चारों ही प्रमाण “व्यापार' तल हैं, 


ओर प्रत्यक्ष आदि प्रमा के असाधारण कारण होत हैं, अतः: प्रत्यक्षादि प्रमाण, उन प्रत्यक्ष दि 


| - तकेभाषा 'संस्कार प्रकरण' - 'सादद्रश्याददष्टचिन्ताघा: स्मृतिबीजस्य बाधक: '। 
लोमाक्षिभस्कर कृत 'तर्ककोमुदी' तथा जगदीश तकालंकार कृत 'तकामृतम' 


३- केशवमिश्र कृत 'तकंभाषा' 


प्रमा के करण कहे जाते हैं। अब 'व्यापार' को लक्षण - 'तज्जन्यत्वे सति तज्जन्यजनको 
व्यापार' किया है, अर्थात्‌ जो कारण से जन्य है, तथा उस कारण से जन्य काये का 


जौ जनक है, उसे 'व्यापार' कहते हैं। « 


प्रमाण का लक्षण समझने के लिये 'करण' को समझना आवश्यक है, और 
करण को समझने के लिये 'कारण' को समझना अत्यावश्यक हैं अत: अब कारण के 


लक्षण तथा भेद का निरूपण किया जा रहा है :- 


कारण का लक्षण, केशवमिश्र* ने 'यस्य कार्यात्‌ पूर्वभावों नियतोडनन्यथासिद्ध श्च 
तत्कारणम' किया है, अर्थात्‌ जिसकी कार्य से पूर्व सत्ता निश्चित हो और जो अन्ययसिद्ध 
न हो, उसे 'कारण' कहते हैं, किन्तु विश्वनाथ तथा लोगाक्षिभास्कर ने कारण का लक्षण 
'अन्यथा -सिद्धिशन्यस्यनियता पूर्ववतिंता कारणत्वं> किया है, अर्थात अन्यथासिद्ध से 


रहित, नियम से पूव रहने वाला कारण होता है, यह कारण का लक्षण किया है। 


उपरोक्त कारण के लक्षण में 'अन्यथासिद्ध' पद प्रयुक्त हुआ है, अतः: इसके 
अभिप्राय को समझना अत्यावश्यक है :- 'अन्ययासिद्ध का लक्षण 'अवश्यक्लुप्तनियत 
पू्व॑वतिंत एवं कार्यसंभवे तदभिन्‍नत्वम अन्यथासिद्धि: अर्थात्‌ काये की उत्पत्ति में नियम 
से पूर्ववर्ति तथा अवश्य प्राप्त तो कारण हैं, उन कारणों से ही, उस कार्य की उत्पत्ति 
सम्भव होने से उन कारणों से भिन्‍न जो कारण हैं.न्हें ही अन्यथासिद्ध कहा जाता 
है, यय4|-घट के प्रति रासभ आदि 'अन्ययासिद्ध' हैं । 

जहाँ तक 'अन्यथासिद्ध/ के भेदों का प्रश्न है, तो विश्वनाथ ने इसके पाँच 
भेद माने हैं, किन्तु लोगाक्षिभास्कर ने इसके तीन भेद ही मार्नें हैं, किन्तु अन्य विद्वानों 


जात. आथ॥.. जंधक. थार. थाघ... जमे. सका... के... दा... आाबक... से... जय... 2इ॥.. सा... सकी... सोम. बढ. सा... पड. बाइक. धोकर... 0... बक.. आओ. आंत... गया... सात... सका... 2९... रह. गा... धाक... सं३.. गािंन.. गए... पका... भके.. गत... पी... आग. गॉस्‍िके. सेशन. जाके... आंकी.. सं. पारओ.. कि... मो... जोक, ७ आग 


| - सप्तपदाथी - 'कार्योत्पादकत्वं वकारणत्वम' 


98 केशवमिश्र कृत 'तकेभाषा' 
के न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कॉरिका ।6 तथा तकंकोमुदी तथा न्‍्यायकुसुमांजलि 
4//9. 


हर भाषा - परिच्छेद - करिका ॥।9 से 22. 


(-अक्न, हे 


को भी पाँच भेद ही मान्य हैं, अत अब विश्वनाथ द्वारा प्रतिपादित पाँच भेदों का ही 
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विवेचन किया जा रहा है - 


'पेन सहं पूवेभाव: कारणमादाय वा यस्य, 

अन्य प्रति पूवभवे ज्ञाते यत्यूवभाव विज्ञानम । 
जनक प्रति पूव॑व॒त्तितामपरिज्ञाय न यस्य गृहयते, 
अतिरिक्तमथापि यद भवैत॒ नियज्ञावश्यक पूर्वभाविन 


इन अन्ययासिद्धां में प्रथम 'यन_सह पूर्वभाव.' है अर्थात्‌ जिस धर्म के कारण 


का काय के प्रति पृववेभाव गृहीत होता है, वह 'धर्म' उस कार्य के प्रति 'अन्यथासिद्ध' 
समझा जाता है, जेसे - दण्डत्व आदि । दण्ड, घट काय का कारण है, उसकी कारणता 
'दण्डत्वः धर्म से विशिष्ट (युक्त दण्ड में गृहीत हॉती है, एवं च *दण्डत्व” धर्म के 
साथ 'दण्ड' का पूर्वभाव 'घट' कार्य के प्रति गृहीत होने से वह दण्डत्व धर्म, घट कार्य 


के प्रति प्रथम प्रकार का 3न्यथासिद्ध है। 


कारणमादाय व यसय : 


यह द्वितीय अन्यथासिद्ध हैं, किसी कार्य क॑ प्रति, जिस पदार्थ के नियतपृवेभावित्व 
का ज्ञान, उसके कारण के द्वारा होता है, वह पदार्थ, उस काये के प्रति अन्यथासिद्ध 
होता है, जैसे घट काय के प्रति दण्ड में रहने वाले 'रूप' । 


अन्य प्रति पूवभावे ज्ञाते यत्पूर्वभाविज्ञामम : 


अंक... पार. पक... धरा. धाबी... पे. रोक... खोने... से... साथ. गस्‍क.. कक. आआक.. या. बाद... धब३... औबश... धो... साझा... रत... सबक... पक... गा... घक, 


यह तृतीय अन्यथासिद्ध है, किसी अन्य काये के प्रति पूर्वभावज्ञात कर लेने 
पर ही जिस पदार्थ का प्रस्तुत कार्य के प्रति पूवभाव जाना जा सके, वह पदार्थ प्रस्तुत 
कार्य के प्रति अन्यथासिद्ध कहलाता है, जैसे - घट काये के प्रति आकछ्ठा 


अन्यथासिद्ध है। 


सात 


फक .». डाक 3» रे 3. सके 3». करके 3. ओके. खाक... चत.. अब... पड... "मा. जाओ. जात... वाबक.. पक. आओ. सका. थक. डा. गीकए6.थ ७... डक. गक.. आका.. गए... सबके 


यह चतुर्थ अन्यथासिद्ध है, अर्थात्‌ कारण को जो कारण हो, वह चत्तर्थ 
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प्रकार का अन्यथासिद्ध होता है, जैसे - कुलाल का पिता, घट कार के प्रति चतुर्थ 


प्रकार का 3न्यथासिद्ध है। 


आाकक.. जात... सा... सा... डा... मोशन... सके... सो... से... बाक.. जी. बभ.. आयात... ओके. आइक.. चेक. सडक. सड. आओ. सी. योग. कक. जोक... कक... पाक. हडके.. कक. डक... कक 


यह पंचम प्रकार का अन्ययासिद्ध है, इसका अथ्थ यह है वि नियगरुवश्यक 
पूवभावी से भिन्‍त जो कुछ भी है वह सभी पाँचवें प्रकार का अन्ययातिद्ध कहलाता 


है, यथा - घटोत्पत्ति के समव देवात्‌ आये हुये रासभ “पंचम प्रकार का अन्यथसिद्ध है। 


इस प्रकार विश्वनाथ पंचानन द्वारा वर्णित द पाँच प्रकार के अन्ययासिद्धाँ का 
विवेचन किया गया, किन्तु लोगाक्षिभास्कर ने तथा 'सतर्कसंग्रह' पर अन्नम्भटट कृत 'तर्कदीपिका" 
टीका में अन्यथासिद्ध के तीन प्रकार ही माने गये हैं, अतः: जब लोगाक्षिभास्कर द्वारा 
वर्णित तीन प्रकार के अन्यथासिद्धां का विवेचन किया जा रहा है .- ॥॥| घन सहिव 
यस्य य॑ प्रति प्रवभावाडवगम्यते तेन तस्य तं प्रति अन्यथासिद्धिराधा, यथा - घट प्रति 
दण्डेन दण्डछ्पस्य दण्डह्वस्य च | |2| अन्य॑ प्रति पूवव॒त्तित्वे ज्ञात एवं यस्य य॑ प्रति 
पूवव्नत्तित्व॑ बूहयते त॑ पति तस्‍्यान्यथासिद्धि द्वितीया, यया घर्ट प्रते आकाशस्य कुलालपितुश्ष। 
)3( अन्यत्रक्टू फ्तनियतपूर्ववत्तिन एवं कार्यसंभव तत्सहभूतढ्वमन्यथा सिद्धिस्तृतीया । यथा 
घट विशेष॑ प्रति देवादागतरासभस्य ।' 


गंगेश उपाध्याय ने भी 'तत्वचिन्तामणि में अन्यथा सिद्ध के ये तीन ही प्रकार 
बताये हैं। 


इस प्रकार 'कारण' के लक्षण में आये हुये 'अन्यथासिद्ध' फद की व्याख्या 
हुयी, अब कारण के लक्षण मै प्रयक्त 'कार्य' फद का लक्षण किया जा रहा है:- 


'अन्यथसिद्ध नियतापश्चातृभाक्त्विम कार्यत्वमु ” तथा. 'कारणपश्चाद्भाविकार्यम” ' 
तथा "कार्यम प्रागभाव प्रतियोगि" ये लक्षण ग्रन्थकारों ने किये हैं, अर्थात अन्यथासिद्ध 


आइक.. सका. साथ. आाक.. आए. सका. जाइ+.. ता. यकक.. सॉ.. साला. बात... सी... सडक. सात... सा. साध. जा... जहा... सादा. जात. गाए *. धथ,.. से. गा... चाहा... धाइाक.. साथ... मी... जाके... थाम... गत. गा. डक... गराझ. कक... के. आए. गा. गे... भक।.. धझत.. पक आाक... उसे... आता... डा... आयी. चायना... शक. पक, 


| - तर्कभाषा, केशवामिश्र कृत । 
2- तर्ककौमुदी, लोगाक्षिभास्कर कृतु । 
3३- तकेसंग्रह - अन्नम्भट्ट कृत । 


हर | 


न॑ होकर, नियतरूप से कारण के पश्चात्‌ होना तथा प्रामभाव का प्रतियोगी होना ही 


'कार्य' का लक्षण है। 


इस प्रकार 'कारण' के लक्षण की व्याख्या की गयी। अब अन्य के द्वारा मान्य 


'कारण' के लक्षण एवं उसके खण्डन का विवेचन क्या जा रह है :- 


कुछ लोगों ने कारण का लक्षण 'कार्यानुकृतान्वय व्यतिरेकिकारणम' किया 
है, अर्थत कार्य के द्वारा जिसके अन्वय और व्यतिरिक का अनुकरण किया जाये, वह 
कारण है, किन्तु 'कारण' का यह लक्षण उपयुक्त नहीं, क्योंकि नित्य और विभु पदार्थों 
में घटित न होने से यह अव्याप्ति दोष से दृषित है। अतः यह लक्षण ठीक नहीं है। 


कुछ ने 'कार्यव्यतिरिक प्रयोजक व्यतिरेंक प्रतियोगित्व॑ कारणत्व॑ यह लक्षया 
क्या है, अत: जिसका अभाव, काय के अभाव का प्रयोजक हो, उसे 'कारण' कहते 
हैं, किन्तु यह लक्षण भी नित्य - विभ आकाशदि द्र॒व्यों में अव्याप्त होने से ठीक 
नहीं है। 


उदयनाचार्य, ने भी "तर्कभाषाकार' के अनुसार ही कार्थमात्र के प्रति नित्य 
और विभु पदार्थों को कारण कहकर 'अनन्यथासिद्ध. .... .. .  - कारणत्वम! ही कारण 
का लक्षण किया है। 


अभी तक कारणु के स्वरूप का विवेचन किया गया, अब कारण भेदों का 
निरूपण किया जा रहा है :- 


काश्ण के भेद : 


सा... जा... या... सा... अंक. धयाक... यताय... संक... धाहत 


जहाँ तक कारण के भेदों का प्रश्न है, तो इसके तीन भेद बताये गये हैं: - 
समवायि, असमवायि और निमित्त, किन्तु कारण के भेदोँ के विष्य में अन्य विद्वानों 
में मतभेद हैं - 'वाक्यव॒त्तिकार' ने कारण के दो ही भेद 'साधारण' और 'असाधारण' 


उमा. सका. सा... पा... धाबी... धरा... सया|े.. गा. पाल... सा. आया... जाके... आज. सा. सादे. साया... सादा... का. सा... जा. जा. इक". डाक". पाक. आशा. ४. धाकः..चाडा.. रद». पथ... सबक... आफ. गा... चयाक.. 6. गमापू.. चाइक+.. चााक.. सात... पा... कक. एक. गकी.. पदात.. कक. स्‍हक..गक. पाक. के. थक. साइ#... न जाना. 


| - न्यायकुसुमांजलि - ॥/9. 


9] 


माने हैं। पातज्जल - योगसूत्र के व्यासभाष्य मैं कारण के उत्पत्ति कारण ओर स्थितिकारण 
आदि नौ भेद माने गये हैं। गीता में एक प्रसंग में किसी कार्य के पाँच कारण स्वीकार 
किये गय हैं - अधिष्ठान, कर्ता, करण, चेष्टा और देव । वेदान्त दर्शन में कारण के 
निमित्त और उपादान, ये दो भेद स्वीकार किये हैं । इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से 
यह स्पष्ट है वि, 'कारण के भेदों' के विषय में विद्वानों में मतेक्य नहीं है। 


किन्तु इस स्थल पर 'न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में प्रतिपादित 
समवायि, असमवायि और निमित्त इन तीन कारणों का ही विवेचन किया जा रहा है:- 


समवायिकारण : 


इसका लक्षण” तर्ककौमुदी, तर्कसंग्रह, तर्कभाषा, तथा मुक्तावली में इस प्रकार 
किया गया है :- 'यत्समवेतं॑ कार्यमृत्पपते तत्समवायिकारण्म' तथा 'यत्समवेत॑ कार्य भवति 
जैयेतु समवायि जनक॑ तत' तात्पय यह है कि "जिसमें समवाय संबंध -से कार्य उत्पन्न 
होता है, उसे समवायिकारण कहते हैं, जैसे तन्तुओँ में ही समवाय संबंध से पट उत्फनन 
होता है, अतः तन्तु ही पट का समवायिकारण होता है, इसी प्रकार पट भी अपने रूप 
का समवायिकारण होता है, यह वर्णन हर्ष ने भी 'नैफ्धीयचरित्र'* में बड़ी सुंदरता से किया 
है। | 

किन्तु यह शंका उठना स्वाभाविक ही है कि समवाय संबंध कहते विद्ले 
हैं? तब इसका समाधान करते हुये, केशवमिश्र ने 'तर्कभाषा' में इसका लक्षण, इस प्रकार 
किया है - 'अभिप्राय यह हैं कि दो अयुत्तसिद्ध पदार्थों का सम्बन्ध ही समवाय संबंध 


आजा. जमा. साध). इस. भा. साय. गत... गा... ग्साओं.. जा. धाक.. पका. गोद. जद. साइ७. जा. आए. सादा. धवा+.. धाक.. चाय... धक.. पहात.. जकी।.. सो. जा. शत. आग. आझी.. साफ. आाइक. सा. साकत. आाइत.. जा... चाक.. जाका.. गा... प्रा... आय. अंक... गा... पाक... बा... गा... आआ.. पाक. का... आया. जयाक.. बी... आआा... अक.. भांशि. मेड, 


| - उत्पत्तिस्यित्यभिव्यक्ति विकारप्रत्ययाप्तय । 

वियोगान्त्यत्वधृतव॑ कारणं नक्या स्मृतम ।। - योमसूत्र व्यासभाष्य 2/28. 
2- गीता - ।8 अध्याय, ।4 वॉ श्लोक । 
3« वैशेषिक - 7/2/26 त्था प्रश्मतपादभाष्य - प्रृष्ठ 770-77। त्था 


सप्तपदाथी - 'स्वसमवेतकार्योत्पादकत्व॑ समवायिकारणत्वम' 


कहलाता है, अब प्रश्न यह उठता है कि यह '“अयुत्तसिद्ध/ है क्‍या ? अतः इसका लक्षण 
केशवमिश्र तथा विश्वनाथ ने इस प्रकार क्या है - 'ययोमघ्ये एकमविनश्यद पराश्रितवेवावतिष्ठते 
तावयुत्तसिद्धौ" अर्थात्‌ जिन दो पदार्थों में से एक अविनश्य्दक्स्था में दूसरे पदार्थ के आश्रित 
ही रहता है, वे दोनों ही परस्पर 'अदुत्तसिद्ध/ कहलाते हैं, जैसे अवयव - अवयवी, 
गुण - गुणी, क्रिया - क्रियावानु, जाति - व्यक्ति, विशेष और नित्यद्रव्य । 


अवयव - अवयवी : 


यथा - तन्‍तु अवयव हैं और पट अवयवी हैं, तन्तु से पट को प्रथक नहीं 
किया जा सकता, इस कारण दोनों अयुत्तसिद्ध है, और उनका परस्पर संबंध 'समवाय 


पंबंधध कहलाता है। 


गा. भाशाआ.. सात... आह. ग्लाक. सायक.. पाक. कक, 


यथा-षट बुणी है, और रूप उसका गुण है, घट के रूप को घट से पुथक 
नहीं किया जी सकता, अत: दोनों अयुत्तसिद्ध हैं, ओर दोनों का संबंध समवाय कहलाता 
है। | 


क्रिया - क्रियावान : ८ 


गाता... भा... आग... भहश... पारती.. पगत.. मिड... ऑइत,. बा... बाफक.. सा... बेस 


उत्क्षेपण, अपक्षेपण आदि कर्मों को क्रिया कहते हैं, वह . क्रिया जिसमें रहती 
है. उसे क्रियावान कहते हैं। क्रियावान में ही क्रिया रहती है, क्रियावान से क्रिय वो 
अलग नहीं किया जा सकता, इस कारण दोनों अयुत्ततिद्ध हैं, और उनका संबंध समवाय 
कहलाता है! । 


आामक. आए. जात. साडात.. साय... सयकी.. साक. धइआा.. सयर.. जक 


ये दोनों पदार्थ भी अयुत्तसिद्ध कहलाते हैं। 'जाति' को सामान्य' शब्द से 
भी संबोधित किया जाता है, भिन्‍न भिन्‍न “अनेक वस्तुओं में समानाकार की प्रतीति कराने 
में जो पदार्थ निमित्त होता है, उसे जाति कहते हैं, यथा - अनेक भिन्‍न-भिन्‍न पघर्टों 


आधा... करोड). लॉक. सिर, कक... पाएता. जाओ. कम. छ. आयोग. गाे+.. ओसिक.. फिकण.. अंक... धाक।. धर जमा. आओ. थक. साहा. सांदक. बा... धयत.... साधा... आस. सदन... अयोक.. जोझग ९. आकंब-.. आइए. गहरे. पाया. धाबाक. अयक.. भाक, अंक... खबर, कक के व्यथक भाका. जयंध. जोक... जो... आ'.. अब. जम. जला... परम. जाड.. । अत... गाक अब जोमिय 


द्रष्टव्य :- ।- न्याय - समवाय का प्रत्यक्ष मानते हैं, जबकि वैशेषिक इसे अनुमेय मनता है, 
इसका विवेचन - तर्कसंग्रह की तर्कदीपिका टीका मेँ किया गया है। 
2- ब्रहमसूत्र शोकरभाष्य - 2/2/॥7. 


म॑ 'यह घट है, यह घट है, यह भी घट है' इस प्रकार की एकाकार की प्रतीति होती 
है, यह प्रतीति, जिसके कारण होती है, वही 'घटत्व' जाति कहलाती है, यह घटत्व 
जाति, हमेशा घट व्यक्तियाँ में ही रहती है, कभी उन घट ब्यक्तियाँ से अलग नहीं रहती, 
अतः जाति ओर व्यक्ति परस्पर अयुत्तसिद्ध हैं, तथा उनका संबंध, समवाय संबंध कहलाता 
ह। 


विशेष और नित्यद्रव्य : 


कक. सबक. सात... आधके.. चेक... महक. आयके.. बता. धॉधक.. जाके... साइक.. कम 


ये दोनों पदार्थ भी 'अयुत्तसिद्ध' कहलाते हैं। नित्य द्रव्य नो हैं :- प्रथिवी, 
जल, तेज, आकाश, काल, दिग, आत्मा और मन तथा वायु के चार प्रकार के परमाणु 
इन नित्य द्र॒व्यों में विशेष' पदार्थ रहता है और वह सदैव उन द्रव्यों के अश्रित ही 
रहता है, वह कभी भी उनसे अलग नहीं रहता, अत: विशेष ओर नित्य द्रव्य को अयुत्तसिद्ध 
कहते हैं, तथा उनका संबंध समवाय संबंध कहलाता है। यह समवाय संबंध नित्य ही 
होता है तथा एक ही होता है।' 


अब अयुत्तसिर्दधां को समझने के पश्चात्‌ 'अयुत्तसिद्ध' के अर्थ को समझना 
भी अत्यावश्यक है, अतः अब 'अयुत्तसिद्ध' शब्द का अर्थ समझाया जा रहा है: - 
'अयुत्तसिद्ध' शब्द का अर्थ है, जो युत्तसिद्ध न हो, 'युत' शब्द 'यु मिश्रणामिश्रणयो' 
धातु का अथ 'अमिश्रण' लिया गया है, अतः: जो दो पदार्थ युत्तसिद्ध अर्थात्‌ अलग अलग 
रूप में निष्पन्न होते हैं, उन्हें 'युत्तसिद्धर कहते हैं, यथा - हाथी और घोड़ा 'युत्तसिद्ध' 
हैं, ऐसे युत्तसिद्ध पदार्थों का जो सम्बन्ध होता है, उसे संयोग संबंध कहते हैं। 'युत्तसिद्ध' 
से जो भिन्‍न हां, उसे 'अयुत्ततिद्धर कहते हैं, अयुत्तसिद्धों में जो संबंध होता है, उसे 
ही 'समवाय सम्बन्ध' कहते हैं, जिसमें संमवाय संबंध से काय उत्पन्न होता है, उसे समवायिक्रारण 
कहते हैं । 


अस्मवायिकारण : 


साक.. भंग. सं. हक. ा$. जाके... जा. सील... आ+"..चाक. 


कक... अब. जी... पाई... साहोे.. था. धाओ.. स्‍राक. जाक'.. सा... का. आओ... सके... सादक.. गा... सा... सा... धादक.. सडक. आन... वा. की. साथ... कक... सा. धो. आकक.. साशाक.. आज... गत. साथ. सा. सह. बडा. धकक. ऑबि.. सा. इक. डोक..सडकी.. के. इक. धल्‍. साय... मत. 3... सबभ.. जाओ... सा... आहत. सके. शक... बज... 


| - ताकिकरक्षा - समवायस्तु सम्बन्धों नित्य: स्थाद एक एवं सः । 
2- भाषा - परिच्छद - कारिका ।॥।॥ तथा तक्कंकामुदी । 


तदसमवायिकारणम' ! किया गया है, अथात्‌ समवायिकारण के साथ सम्बन्ध रखने वाला 
जो कारण होता है, उसे 'असमवायिकारण' कहते हैं। किसी कार्य के समवायिरण 
के साथ असमवायिकारण का संबंध कभी तो साक्षात्‌ होता है और कभी परम्परया। प्रथम 
संबंध को वैशेषिक दर्शन में 'लघ्वी प्रत्यासती' और दूसरे को 'महती प्रत्यासत्ता" कहते 


हैं |“ 


द्रव्य की उत्पत्ति में असमवायिकारण का स्थान अवयवाँ के आरम्भक संयोग 
को ही प्राप्त होता है। घट के निर्माण में दो कपालाँ को संयोग ही असमवायि रण 
होता है और समवायिकारण दो कपाल होते हैं, दो कपालों में समवाय संबंध से घट वर्तमान 
है, घट का असमवायिकारण कपाल - संयोग भी गुण होने के कारण अपने आधारभूत 
द्रव्य दो कपालों में समवायसम्बन्ध से ही रहता है, इससे यह स्पष्ट है कि कार्य घट 
और असमवायिकारण, कपालसंयोग, दानों ही समवाय संबंध से दो कपालों में आश्रित हैं, 
इसे ही 'कार्यकार्थप्रत्यातत्त' भी कहते हैं" क्योंकि कार्य घट और असमवायिकरण दो 
कपालों के संयोग की एक* अर्थ हु कपालों में सननिकर्ष है, इसे 'भाक्षात्प्रत्यास्तित' भी 
कहते हैं। 


अब परम्परा सम्बन्ध से असमवायिकारण के उदाहरण-स्वरूप, गुण आदि 
के असमवायिकारण को लिया जा सकता है, यथा - घट के रूप में असमवायकरण 
कपालरूप हैं, काय और कारण का एक स्थान मेँ रहना आवश्यक है, अत: कारण और 
कार्ट को किसी एक अध्यार में रहना चाहिये, यह साक्षात्संम्बन्ध से संभव नहीं है। कपालरूप 
समवाय संबंध से कपाल में तथा घट रूप समवाय संबंध से घट में रहता है। कपाल और 
घट, कारण और कार्य के रूप मैं सम्बद्ध (हींकर भी एक नहीं है, जिस प्रकार का रूप 
कपालों में होता है, उसी प्रकार का 'कार्यकारणभाव' मानता आवश्यक है, अतः न्याय- 


अत... जोडी... रढा.. पक. कक. हक. आह. बडता.. भी... सी... सी... बॉय... सदा... धवाक. वा. आग. पडता... सामकन.. पीबक.. चाहत... भाडीय.. आती... ग्राक,.. धाडान... शान. सा... सडक. साक,.. कद... सकी... या... व... धागथ.. गिर... गाक.. ाक.. चाय... सकती... चालक... सझी.. गहोडीए.. दबा... गहही.. भर. ग्राकक.. जमे... पके. जय... ओ.. शक... जब. के. सके 


| - तर्कभाषा, तर्कसंग्रह और तकंसंग्रह पर 'न्यायबोधिनी' तथा 'तर्कदीपिका' टीका 
2- उपस्कार टीका: वैशेषिकसूत्र - 2/॥/22, ।0/2/3. 
ड मुक्तावली-कारिका 8 तथा चिन्नम्भट्टकृत' तकंभाषा प्रकाशिका 'टीका प्रृष्ठ ।4. 


छे 


वेशेषिक परम्परा सम्बन्ध को मानता है, कारण कपालों का रूप समवाय संबंध से कपाला 
में आश्रित है, कार्य, घट का रूप समवाय संबंध से कपाल में रहता है, इसलिये कार्य 
घट का रूप अपने समवायिकारण के माध्यम से अपने असमवायिकारण कपाल रूप के 
आधार कपालों में माना जाता है, यही कारण है, कि इसे “'परम्परासम्बन्ध' कहते हैं, 
इसे 'कशणैकार्थप्रत्यासत्त' भी कहा जाता है, क्योंकि असमवायिकारण, कपाल का रूप 
काय घट - रूप के साथ, कार्य के समवायिकारण घट के साथ, एक अर्थ - कपाल 
हय में समवायसंबंध से वर्तमान है, अभिप्राय यह हैं कि कार्य और असमवायिक रण एकत्र 


समवत नहीं हैं, किन्तु काये का समवायिकारण और असमवायिकारण एकत्र कपालदइ्य 


में समवेत हैं। 'गृण तया कम' ही असमवायिकारण होते हैं। “ द्रव्य तथा कर्म का 
असमवायिकारण्। 'संयोग' ही होता है। 
निमित्त कारण : 

इसका विवेचन 'तर्कभाषाकार' ने इस प्रकार क्या है :- 'यन्‍न समवायिकररण्ण, 


नाप्यसमवायिकारणं, अथ च कारणं तन्निमित्तकारणम। तरक्कसंग्रहकार ने 'तदुभयमिननंक रण 
निमित्त कारण" कहकर निर्मित्कारण का विवेचन किया है। जबकि "तर्ककौमुदीकार' 
ने 'समवायसमवायिकारणतातिरिक्तकारणतावन्निमित्तकतरणम' तथा "भाषा परिच्छेदकार' 


ने' आभ्यां पर तृतीय स्थात' कहकर निमित्तकारण का विवेचन है। 


इन सभी ग्रन्थकाराँ के कथन का अभिप्राय यह है कि जो न समवायिरण 
हो ओर न असमवायिकारण हो, किन्तु फिर भी जो कारण हो, अर्थात्‌ इससे भिन्‍न जो 
कारण है, उसे ही निमित्त कारण” कहते हैं, यथा - तुरी, वेमा आदि पटमे निमित्त 
कारण हैं, ये निमित्तकारण अनेक होते हैं, इन अनेक निमित्तफारणों के भी दो भेद 


हैं :- साधार॥ ओर असाघारण्। । 


आमाक. सडक. पक. सब. ओसक.. आका.. स्‍ाक.. साथ. साइके.. सती... पान. घाा.. धड..धाकक. पतात.. सायक्.. सबक. धाझा. सका... आाय+.. साझा. पके. धाढा.. गा. आक.. चार. सका... आदबद.. ध्योकत.. के. धधाक.. जे... धो... बयी.. पाक. भा. ओत..जलीक.. आओ. चाहत... के... धाधक.. थक... सा. धाीकी. गडक.. ाक.धादेत.. साकात... सके... जकक... आऋ... आधा 


| - मुक्तावली- कारिका ।8 तथा चिन्नम्भट्टकृत 'तकेभाषा प्रकशित टीका - पृष्ठ ।॥।4. 


2- कारिकावली - ॥/23. 


की । 


साधारण कारण : 


जा. गके. आस... पक... जाएं. पद. आध.. सबक. ध 


जिनकी अपेक्षा, प्रत्यके का की उत्पत्ति में होती है, उन्हें साधारण 
निमित्तकारण' कहते हैं, ये नौ हैं - बुद्धि, इच्छा, कृति, कार्य का प्रागभाव, जीवात्मा 
का अदुद्दृष्ट [धर्म और अधर्म| काल, दिक्‌ और प्रतिबन्धक का अभाव। साधारण कारण 


वे. आश्रय - दिकू, काल, अद॒दष्ट, ईश्वरेच्छा तथा प्रतिबन्ध का भाव । 


असख्धारण निमित्त कारण : 


जिनकी किसी एक कार्य की उत्पत्ति में आवश्यकता हो, उन्हें असाधारण 
निमित्त कारण कहते हैं, जैसे - घट के निमित्त कुम्भकार, चक्र आदि हैं। 


समवायिकारण और असमवायिकारण ये दोनों तो 'असाधारण कारण' ही होत॑ 
हैं, इनमें से असमवायिकारण को न्यायवैशेषिक दर्शन में छोड़कर अन्य दर्शनों में निमित्त 


कारण का ही अंग मान' गया है। 


उपरोक्त ये तीनाँ कारण केवल भाव पदार्थ के ही होते हैं। अभाव फार्थ 
का तो केवल निमित्त कारण ही होता है, क्योंकि उस अभाव का कहीं भी समवाय 
संबंध नहीं रहता, अत: कोई पदार्थ अभाव का समवायिकारण नहीं कहलाता ओर जब 
उसका कोई समवायिकारण नहीं, तब उसका कोई असमवायिकारण भी नहीं हो सकता, 
अत: अभाव का तो केवल 'निमित्तकारण' ही होता है। 


अतः: इन त्रिविध कारणों में से" जो कारण, किसी प्रकार से भी कदूसरे कारणा 
की अपेक्षा अधिक उत्कृष्ट रहता है, उसे ही 'कारण' कहते हैं, अतः प्रमाण का लक्षण 
'प्रभाकरणम प्रमाणम' उचित ही है। 


किन्तु कुछ विद्वानों ने प्रमाण का लक्षण, इस लक्षण से भिन्‍न प्रकार से किया 
है, जिसका विवेचन 'वरदराज' ने 'तार्किकरक्षा' मैं इस प्रकार किया है :- 


अत. गकक.. जावा+. चमक. कि. ऋआक.. पा... सात. पा. सा।.. या. 0... सा. आाक.. सा. ध्राक.. आ.. आ. ओके. सके... इक... सा. त.. सा... साथ. जात. सात. गो... सका. गदर... आ+. ड$. कक. डे... धवा॒$. मेक... था... पक... धवाक आय... गति. चमक... धवत.. धाबी... गरीकि... जा... धक'... आहत... पं... सती... भऔजे. के. 
द् 


| - प्रशस्तपादभाष्य - 'दिवकालयों: पज्चगुणत्वम॒ स्वोत्पत्तिमतां निमित्तक रणत्व 


तथा 'न्यायकुसुमाज्जलि' - ।/0. 


'अव्सिवादिविज्ञानं प्रमाणमिति सौगता' । 
अनुभूति: प्रमाणं सा स्मृतेरन्येति केचन्‌ । 
अज्ञातचरतत्वार्थ निश्चायकमथापरे, 

प्रमेय व्याप्यमपरे प्रमाणमिति मन्वते, 
प्रमानियतसामग्गी प्रमाणं केचिदृचिरे ।।' 


किन्तु उपरोक्त लक्षणों का खण्डन 'ताकिकरक्षा' की साससंग्रह' टीका 
में क्या गया । 


| तात्पथ 


इसी प्रकार मीमांसकों ने प्रमाण का लक्षण 'अनधिगतार्थमन्तृ प्रमाणम 
यह है कि 'अज्ञात अर्थ क।८जो ज्ञापक हो, वह प्रमाण' है। किन्तु वह ठीक नहीं है, 
क्योकि एक ही घट में, यह घट है, यह घट है, इस प्रकार का धारावाहिक ज्ञान कराने 
वली द्वितीयादि ज्ञान गृहीतग्राही होने से, वह धारावाहिक ज्ञान 'अप्रमाण" कहा जायेगा। 


अत: 'अनैधिगतार्थगन्तु' यह प्रमाण का लक्षण उचित नहीं है। 


मीमांसकों को छोड़कर अन्य दार्शनिक अधिगत विषयक ज्ञान को भी 'प्रमाण' 
मानते हैं, अतः उदयनाचार्य, श्रीधराचाय, जयन्तभटट और वाच्स्पति मिश्र आदि नैयायिक 
तथा वैशेषिक दाशनिक्ों ने अपने-अपने ग्रन्थों में घारावाहिक ज्ञान में सूक्ष्मकालभेद का 
ग्रहण नहीं माना है, तर्कभाषाकर ने 'सूक्ष्मकालभेद' के ग्रहण होने या न होने के संबंध 
में विचार क्या है। | 


इस प्रकार यह स्पष्ट है कि न्याय - वेशेषिक को उपरोक्त लक्षण मान्य 
नहीं है। अतः उन्हाने 'प्रमाण' का लक्षण 'प्रमाकरणं प्रमाणम' ही माना है। न्यायसूत्रकार 
गोतभ के अनुसार 'प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दा: प्रमाणानि' में प्रमाण झ्षब्द का प्रयोग 'प्रमाकरण' 
के लिये ही निया गया है। 


अतः प्रमाण का 'प्रमाकरणम्‌ प्रमाणम'/ यह लक्षण सर्धा उचित तथा सर्वमान्य 


तर्कभाषा, केशवमिश्र कृत और वरदराज कृत 'तार्वि करक्षा' । 


ह >>. हर 


'सर्वदर्श संग्रहकार' ने 'प्रमाण की परिभाषा 'साधनाश्रयव्यतिरिक्तत्वे सति 
प्रमाव्याप्तम की है। 


प्रमाण - भेंद : 


आए... पद. चीयए. मोड... सह! गालाओ. और... सं. पंत 


जहाँ तक भेर्दों का प्रश्न है तो यह पहले ही बताया जा चुका है कि 'न्याय' 
शास्त्र 'चार प्रमाण" तथा वैशेषिक श्ञास्त्र दो प्रमाणाोँ' को ही मानता है, तथा 'चार्वाक' 
एक प्रत्यक्षप्रमाण साख्य - प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द तथा प्रभाकर प्रत्यक्ष, अनुमान, 
उपमान शब्द और अर्थारपत्त तथा वेदान्ती - प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्थापत्ति 
और अभाव ये छः प्रमाण तथा पौराणिक - प्र॒त्य क्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अथप्तत्ति 
अभाव, सम्भव और ऐतिहुय ये आठ प्रमाण मानते है।” किन्तु तर्कभाषाकार ने तथा 
तार्किकरक्षाकार ने इन प्रमार्णों का अन्तर्भाव - प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द इन 
चार प्रमाणँ में क्या है, किन्तु वैशेषिक शास्त्र' प्रत्यक्ष और अनुमान में उपमान और 
शब्द का भी अन्तर्भाव मानकर दो प्रमाण' ही मानते हैं । 


किन्तु जहाँ तक न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरणं ग्रन्थों का प्रश्न 
है, तो इन ग्रन्थों में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द, इन चार प्रमार्णों का विववन 
क्या गया है, अतः अब इन चार्ों प्रमाणों का क्रमशः विस्तृत निरूपण क्या जायेगा। 


अजाफ.. भरादक'. वाका. बाद. आकर. आज... गा 


न्याय दर्शन मेँ मान्य 'प्रत्यक्ष प्रमाण' प्रथम प्रमाण है। अब यह जानना अत्यावश्यक 
है कि प्रत्यक्ष प्रमाण किन-किन दर्शनों में मान्य है ? भारतीय दर्शनों में ही नहीं, 
अपितु भारतीय साहित्य के सभी भेर्दा तथा उपभेदों में भी 'प्रत्यक्ष" शब्द का प्रयोग बहुलता 
से होता है। साधारण जनसमाज में भी इस शब्द का प्रचलन है। अंग्रेजी में प्रत्यक्ष के 
लिये '२७४१८६८ एप [07 ' शब्द का व्यवहार किया जाता है। भारतीय - ज्ञान मीमांसा 
|“ सवेदर्शन संग्रह - प्रष्ठ 235. 
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पर विचार करने वाला, शायद ऐसा कोई आचार्य ही हो, जिसन प्रत्यक्ष की चर्चा न की 
हो, न्यायशास्त्र में 'प्रत्यक्ष का प्रयोग 'प्रमा' और 'प्रमाण' अयात्‌ू साधन और फल दोनों 
अथों में किया गया है। इस प्रकार के द्विक्‍्धि अर्थ मैं अन्य प्रमार्णों का प्रचलन नहीं 


है। इस प्रकार यह 'प्रत्यक्ष प्रमाण' लगभग सभी दर्शनों में मान्य है। 


केशवमिश्र तथा कुछ अन्य नैयायिक प्रत्यक्ष से उत्पन्न ज्ञान के लिये 'साक्षात्वार' 
शब्द को उपयुक्त समझत हैं, यद्यपि वे 'साक्षात्कार' के कारण को भी प्रत्यक्ष ही कहते 
हैं, उनके मतानुसार 'प्रत्यक्ष का प्रयांग केवल प्रत्यक्ष प्रमाण क॑ लिये ही किया जाना 
चाहिय। 


प्रत्यक्ष की परिभाषा के विषय में विभिन्‍न दर्शनां के आचायाँ में मतभेद पाया 
जाता है, यहां तक कि न्यायशास्त्र की अपनी परम्परा में भी आचायाँ का पूर्ण ऐकमत्य 
नहीं है, प्रत्यक्ष की परिभाषा का मूलाधार लो गोतमीय सूत्र ही है, परन्तु उसमें प्रयुक्त 
शब्दाँ की उपयोगिता और व्याख्या के विषय में उत्तरवती नैयायिकोँ ले विभिन्‍न विचार 
प्रकट किये हैं, नव्य न्‍याय के आचार्यों ने तो गोतम की सारी ही परिभाषा को असंग्रत 
मानकर प्रत्यक्ष को नये ढंग से परिभाषित किया है, नैययिकां द्वारा प्रत्यक्ष का जो विवेचन 
किया गया है, वह अन्य समस्याओं के समान अन्य दर्श्ना के खण्डन-मण्डन पर ही 
आधारित है, अतः न्याय की द्रष्टि से प्रत्यक्ष की परिभाषा पर क्विर करने से पहले, 


इस संबंध में अन्य दाशनिकों के मर्तां का निख्पण भी आवश्यक है। 


अब जहाँ तक प्रत्यक्ष शब्द के अर्थ का प्रश्न है तो 'प्रत्यक्ष" शब्द को 
दो खण्डों में बॉटा जा सकता है - 'प्रती और 'अक्ष' । प्रशस्तपाद के अनुसार 'प्रति' 
का अर्थ है - 'समीप या सामने' - और 'अक्ष' का र्य है ऑख' , अतः 'प्रत्यक्ष' व. 
जशाब्दिक अर्थ हुआ - आंखों के पास या सामने। अभिप्राय यद्ट है कि विषय के प्रति 
क्रियाशील होने से, जिस ज्ञान की उत्पत्ति होती है, वह प्रत्यक्ष" “ है। नेकऋं के द्वारा 


आम. का. आर... जा. दा. साथ. आाक.. डाक. आए... जा... गा... धाक.. स>श.. गा.. जात. थाम... धाक.. कक. धात.. थमा... धक.. कक. सक.. आा0. 9. धादक. सा. गत. सक. धक.. सा... धारा. आक#..जायक.कत.. धाक. चाहा. ग्रकक.. थक. दक.. 0... आओ. धबक. वाक.ाथक.जाड।.सथाक.्राका.. कक. का 


| - केशवमिश्र कृत 'तर्कभाषा - 'सक्षात्कारिप्रमकरण॑ प्रत्यक्षम, साक्षात्कारिणीय 
च प्रमा सैवोच्यते या इन्द्रियजा" । 
2- अक्षस्य अक्षस्य प्रतिविषय वृत्ति प्रत्यक्षम' - न्‍्यायभाष्य . . तथा. . 


प्रतिगतमाश्रितम॒ अक्षम॒ - न्यायविन्दु धर्मोत्तर टीका, प्रष्ठ ।9. 
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जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह 'प्रत्यक्ष ज्ञान है। उद्योतकर के अनुसार, प्रत्यक्ष का 
अभिप्राय है 'इन्द्रियाँ से संबंधित, जबकि प्रशस्तपाद के विचार में इसका अर्थ है 'झन्द्रियाँ 
पर आधारित' । जयन्तभट्ट- का मत है कि 'प्रत्यक्ष शब्द का व्युत्पत्ति से प्राप्त अर्थ 
'अक्षम प्रती' का ग्रहण करने पर, जो भी ज्ञान इनिद्रयोँ पर निर्भर होगा, उसे प्रत्यक्ष 
मानना होगा और इस प्रकार सुख भी साधारण प्रत्यक्ष की सीमा में: आ जायेगा, इसकी 
अपेक्षा यदि इस शब्द का परम्परा से प्रचलित अर्थ स्वीकार कर लिया जाये तो इसबग 
अभिप्राय यह है कि 'वह ज्ञान जो इन्द्रियाँ से उदभुत होता है, न कि केवल वे वरतुर्वे, 
जो इन्द्रियों से सम्बद्ध हैं, वे सभी प्रत्यक्ष के अन्तर्गत हैं। ह 


'प्रत्यक्ष शब्द की उपयक्‍त सभी व्युत्पत्तियों का विश्लेषण करते हुये, यह 
कहा जा सकता है कि प्रत्यक्ष शब्द का प्रयोग, प्रत्यक्ष प्रमाकरण और प्रत्यक्ष प्रमा 
के विषय के रूप में होता है, वे 'प्रत्यक्ष शब्द की विभिन्‍न व्युत्पत्तियों पर 
आधारित हैं :- है 


|- 'प्रति - विषय॑ प्रतिगतम, अक्षम इन्द्रियं यस्मे प्रयोजनाय ततू प््यक्षम 
इस व्युत्पत्ति के आधार पर 'प्रत्यक्ष शब्द का अर्थ है - 'इन्द्रियजन्यज्ञान । इसी 
ज्ञानात्मक उद्देश्य की पूर्ति के लिये, इन्द्रिय विषय के प्रति गमन करती है। 
2- 'प्रतिगतम - विषय प्रत्यक्षम' | अर्थात्‌ विषय सन्निकृष्टम अक्षम प्रत्यक्षम' इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार प्रत्यक्ष शब्द, प्रत्यक्ष प्रमा के करण का बोधक है,. क्योंकि विषय सन्निकृष्ट 
इन्द्रय को ही मुख्य रूप से प्रत्यक्ष प्रमाण माना जाता है। 3- 'प्रतियँ विषय॑ प्रतिगतम 
"कल स प्रत्यक्ष "* इस व्युत्पत्ति के अनुसार, प्रत्यक्ष शब्द, प्रत्यक्ष प्रमा के विषयभूत 
अर्थ का बोधक होता हैं, क्योंकि जिस विषय के प्रति 'इन्द्रय का गमन होता है, अर्थात्‌ 
जो अर्थ इन्द्रिय सन्निकृष्ट होता है, वही प्रत्यक्ष प्रमा का विषय होता है। 


साया. ओओीए.. धाम. समेत. कि. 


अब जहाँ तक प्रत्यक्ष के लक्षण का प्रश्न है तो, इसका लक्षण सभी दार्शनिकौं 
ी भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से किया है :- 


>>. बाय... धयाद. याद. यार. विधा... पायी... आया. मय... पके. सहेरे.. पाक. गा... ाक+.. धरा#. रा. चाधा.. आओ. प्राध#. साझा. धामत. गा... गा. सादा. गया. सके... के... सही. का. साडई.. कम. जहाक.. साधक. थक. पंधाओ.. गा... सकी. सबक. कक खा. ऋक अधिक... भायंक.. गोयादि.. शक... बढ़ी... के... भी... सडक... कि. प्रंकक.. सहश॑.. जाल... आकर 


| - तकभाषा - हिन्दी व्यास्या , बदरीनाथ शुक्ल कृत - पृष्ठ 66. 


हू 
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शिवादित्य ने सप्तपदार्थी में प्रत्यक्ष का लक्षण 'अज्ञायमानकरण जन्यस्तस्वानुभव: 


प्रत्यक्ष प्रमा' तथा 'प्रत्यक्ष प्रमायोग - व्यच्छिन्न॑ प्रत्यक्ष प्रमाणम॑' किया है। 


न्यायविन्दु' में घर्मकीतिं में प्रत्यक्ष का लक्षण - प्रत्यक्ष कल्पनापोढ्मभ्रान्तम' 
किया है, न्यायविन्दु के धर्मोत्तर टीकाकार ने प्रत्यक्ष का लक्षण 'ईन्द्रियाश्रितं यत्‌॒तत्‌ 
प्रत्यक्षम । 'बौद्ध मतानुयायी क्सुबन्धु ने प्रत्यक्ष का लक्षण 'तताड्थादविज्ञानं प्रत्यक्षम तथा 
दिडगनाग ने प्रत्यक्ष का लक्षण 'प्रत्यक्षकल्पनापोढ्म! किया है। मीमांसा सूत्रकार जैमिनी 
ने सत्सम्प्रयोगे पुरुषेन्द्रयणां बुद्धिजन्य तटत्य्रत्यक्षमनिमित्त॑ विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌*' यह 
लक्षण किया है, किन्तु वार्त्तिककार ने इस लक्षण को दोषयुक्त माना है। सांख्याचार्य 
वार्षगण्य ने श्रोत आदि इन्द्रियाँ की ब्त्ति को प्रत्यक्ष माना है, किन्तु संशय आदि ज्ञानों 


मैं अतिव्याण्ति होने के कारण, तात्पयटीकाकार ने इसे दोषपूर्ण भाना है। 
सांख्यक रिकाकार* 


ने प्रत्यक्ष का लक्षण 'प्रतिविषयाध्यक्सायों दृष्टम किया है। योगसूत्रकार' तथा योगभाष्यकार 
ने प्रत्यक्ष कालक्षण इस प्रकार किया है - ईइन्द्रिय प्रणालिकया चित्तस्थ बाहू कस्तूपरागात्‌ 
तद्विष्या सामान्यविशेषात्मनोडर्यस्य विशेषाक्धारणफ्रधानावृत्ति: प्रत्यक्ष प्रमाणम। तक्न प्रत्यक्षानुमानागम: 
प्रमाणानि' । 


4 


वेदान्त परिभाषा मेँ प्रत्यक्ष का लक्षण इस प्रकार किया गया है - 


',ल्‍्यक्ष प्रमा का करण, प्रत्यक्ष प्रमाण है और प्रत्यक्ष प्रमा चैतन्यस्वर्प है' । 


| 
प्रशस्तपाद के अनुसार - प्रत्यक्ष उम्र ज्ञान को कहते हैं, जिसमें क्सतु का 
सामान्य और विशेष के आगमन से रहेत आलोचनमात्र ज्ञान रहता है। 


'न्यायसूत्रकार' ने प्रत्यक्ष का लक्षण “इनिद्रयार्थलन्निकर्षोत्पन्न॑ ज्ञानमव्यपदेश्यव्यभिवारि 
व्यक्सायात्मक॑ प्रत्क्षम तथा “भाष्यकार' ने 'जअक्षस्याक्षस्य प्रतिविषरय वृति: प्रत्यक्षम बृत्तिस्तु 
सन्निकर्षो ज्ञानं वा' किया है। 


| - तात्पयैटीका - ।/।/4, प्रष्ठ ॥55. 
2- सांख्यकारिका - 5वीं कारिका 

3- योगसूत्र - ।/7, योगभाष्य ॥/7. 
4- वेदान्त परिभाषा - प्रष्ठ 20-37. 


अभी तक तो अनेक दार्शनिकों द्वारा किये बये 'प्रत्यक्न' के लक्षण का विवेचन 
किया गया, किन्तु अब 'न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित ग्रन्थों में प्रतिपादित 'प्रत्यक्ष' के 
लक्षण का विवेचन किया जा रहा है :- | 


'तर्कभाषा' में प्रत्यक्ष का लक्षण 'साक्षात्कारि प्रमाकरण॑ प्रत्यक्षम, "मुक्तावली' 
तथा तर्कसंग्रह में 'इन्द्रियजन्यज्ञानं प्रत्यक्षम', तथा 'इनिद्रयार्क सन्निकर्ष जन्य॑ ज्ञान प्रत्यक्षम 
किया गया है, मुक्तावली में प्रत्यक्ष का द्वितीय लक्षण 'ज्ञानाकरणं ज्ञान प्रत्यक्षम' किया 
गया है, तकप्नित तथा तर्ककौमुदी मेँ 'प्रेत्यक्ष प्रमाकरणं प्रत्यक्षम' तथा तार्किकरक्षा में 
'अषरोक्षप्रमाव्याप्त॑ प्रत्यक्षम' मेँ प्रत्यक्ष के लक्षण किये गये हैं । ह 


इस प्रकार उपरोक्त लक्षणों के आधार पर संक्षेप में प्रत्यक्ष का लक्षण, यह 
किया जा सकता है कि 'इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष म्ँ उत्पन्न तथा प्रत्यक्ष प्रमा 


के करण को प्रत्यक्ष प्रमाण' कहा जाता है। 


सभी दार्शनि्कों के लक्षणों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि '!प्रत्यक्ष' 
का लक्षण, सभी दर्शनों में भिन्‍न भिन्‍न प्रकार से किया गया है, किन्तु सभी दर्शनों में 
'प्रत्यक्ष प्रमाण" की सत्ता स्वीकार की गयी है, अतः 'प्रत्यक्ष प्रमाण, अत्यन्त ही महत्वपूर्ण 
प्रमाण है। | 


प्रत्यक्ष प्रमाण के भेद : 


पाक... ६0. आपके. आजतक. सात... पंत. पक. साफ... बा... मरे. बेंतक... धकक 


प्रत्यक्ष प्रमाण के सामान्यतया दो भेद किये गये हैं :- बाहुय उ्त्यक्ष और 
आन्तर प्रत्यक्ष। 'बाहुय प्रत्यक्ष" के भी जऋाण, रसन, चक्षु त्वक और श्रौत थे पाँच भेद 
माने गये हैं। और 'मानस' इन्द्रिय को “अन्तर प्रत्यक्ष कहा जाता है। बाहय और आन्तर 
दोनों मिलकर, वह '“इन्द्रिय रूप' प्रत्यक्ष छः प्रकार के होते हैं। और वह इन्द्रिय रूप 
'प्रत्यक्ष प्रमाण' द्रव्यग्राहक्क और द्रव्य अग्राहक, इस भेद से पुनः दो प्रकार का होता 
है। चक्षु, त्वकक और मन ये तीन इन्द्रिय 'द्रव्यग्राहक' तथा छाण, रसन, - श्रोत्न यह तीन 
इन्द्रिय, द्रव्य के अग्राहक होते हैं: 


किन्तु न्याय वैशेषिक के सम्मिश्रित ग्रन्थों में प्रत्यक्ष का विभाजन, इस विभाजन 
से भिन्‍न प्रकार से किया गया है :- 


तर्क कौमुदी, तर्काम्रत, तर्कसंग्रह, तार्किक रद्या, तर्क भाषा ओर मुक्तावली मेँ 


प्रत्यक्ष का विभाजन दो प्रकार से किया गया है :- 


प्रथम विभाजन - सविकल्पक और निर्विकल्पक । 
द्वितीय विभाजन - लौकिक और अलौकिक । 


लौकिक के भी छः भेद - पश्रणज, रासन, चाक्षुष, स्पार्शन, श्रौत्र और मानस 
तथा अलोकिक के भी तीन भेद - सामान्य लक्षण, ज्ञानलक्षण और पघौगज । 


अब इन भेदों का विस्तृत विवेचन किया जा रहा है :- 


सविकल्पक प्रत्यक्ष का लक्षण 'सतर्ककौम॒दी' मैं इस प्रकार किया गया है;:- 
विशेषणविशेदय॒ सम्बन्धावगाहि प्रत्यक्षम संविकल्पकम' अर्थात्र॒ विशेषण और 
विशेष्य के सम्बन्ध को ग्रहण करने वाला. 'प्रत्यक्ष सविकल्पक कहलाता है। 


तार्किकरक्षाकार वरदराज ने 'नामादिभिविजिष्टार्थ - विषयं॑ सविकल्पक॑' 
अथात्‌ नाम, जाति आदि से युक्त प्रत्यक्ष सविकल्पकं प्रत्यक्ष कहलाता है, यह लक्षण 
किया है। 


तक संग्रहकार ने 'सप्रकारर्क॑ ज्ञानं सविेकल्पकम' अर्थात्‌ 'प्रकार' तात्पय यह 
हैं कि विशेषण युक्त ज्ञान 'सविकल्पक' होता है। 'सविकल्पक ज्ञान' का अर्य है 
विशिष्ट ज्ञान । उसके विशेषण, विशेष्य और इन दोनों का सम्बन्ध ये तीन विपय 
होते हैं। विशेष्य में विशेष्यता रहती है, विशेषण में प्रकारता रहती है और संबंध म॑ँ 
संसर्गता रहती है। इन तीनों का निरूपण करने वाला, वह विशिष्ट ज्ञान ही होता 
है, और ज्ञान से यह तीनों विशेषतायें निब्रपित होती हैं, अतः प्रकारता निरूपण ज्ञान 
को 'सविकल्पक' कहत॑ हैं, कया :- 'यह ब्राहमण है' इस स्थल पर द्वाहमण विषशेष्य 


होता है, बाहमणत्व विशेषण होता है ओर इन दोर्नां में समवाय संबंध होता है। सविकल्पक 


ज्ञान में चार प्रकार के विश्ेषर्णा का ज्ञान होता है - जाति, गुण, क्रिया और नाम । 


जयक॑. आइक 2. जब. आ... आक.. जी... आक.. प्र. डाक... थक 3. आक 


इसका लक्षण तर्ककोमृदी, तर्कसंग्रह तथा तार्किकरक्षा में इस प्रकार किया गया 


हैं :- तर्ककामुदी में 'विशेषणविशेष्य्सम्बन्धानवगाहि प्रत्यक्ष निर्विकल्पम', तार्किकरक्षा 
मै 'अविशिष्टा्थ - विषय प्रत्यक्षम निर्विकल्पषकम तथा तर्कसंग्रह मैं निष्प्रकारक॑ 


ज्ञानंनिविकल्पकम॒ किया गया है, अर्थात्‌ जिस ज्ञान में विशेष्य, विशेषण ओर संबंध ये 
तीनों विषय नहीं होते अथांत्‌ जो ज्ञान इन तीनों से रहेत होता है, वह निर्विकल्पक 
ज्ञान कहलाता है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि प्रत्यक्ष के दो भेद 
किये गये हैं - सविकल्पक और निर्विकल्पक, किन्तु बोद्ध लोग केवल निर्विक ल्यक 
को प्रमाण भानते हैं, सविकल्पक को नहीं और नैयायिक सविकल्पक तथा निर्विकल्पक 
टो्नां को ही मानते हैं, यही नंयायिकाँ को बोर््धों से मतभंद है। बोर्द्धां के मत तथा 
उनका खण्डन केशवमिश्र ने तकंभाषा म॑ँ इस प्रकार क्या है: - 


बौद्ध लोग निर्विकल्पक को ही प्रमाण इसलिये मानते हैं क्योंकि निर्विकल्पक 
'वस्तुमात्र विषयक' होने से, वस्तु से ही उत्पन्न होने से 'अर्थज' है, 'अर्थज' होने से 
निविकल्पक' का प्रमाण माना जाता है, किन्तु सविकल्पक ज्ञान तो नाम, जाति आदि 
ऊे साथ होता है, उसमें 'जाति' की भी प्रतीति होती है, अत. जाति को भी उसका कारण 
प्रानना चाहिये, परन्तु बोद्ध मत में 'जाति' कोई भावभूत पदार्थ नहीं है, अत: उससे उत्पन्न 
होने के कारण 'संविकल्पक ज्ञान' अर्थज न होने से उसको प्रत्यक्ष नही कहा जा सकता। 

किन्तु नैयायिक इसका खण्डन करते हुये कहते हैं कि सामान्य [जति[| 
भी भावभूत पदार्थ है, तात्पय यह है कि घटादि में जो 'अनुगत प्रतीत' होती है, उसके 
उपपादन के लिये बोद्ध 'अतृदव्यावत्तिरूप अपोह' का सहारा लेते है किन्तु यह मार्ग 
बहुत ही टेढ़ा है, जब कोई व्यक्ति, दस घट व्यक्तियों को देखता है तो देखने वाले 


व्यक्ति के मन में उनकी समानता की ही प्रतीति होती है; अतः इस एकाकार की प्रतीति 


का कारण भावभूत सामान्य को ही मानना चाहिये, अपोह को नहीं। 


तब संविकल्पक भी प्रत्यक्ष होगा । 
पाश्चात्य दाशनिर्कों का भी 'सविकल्पक' के विषय मे नंयायिकों से मतभेद 
हैं, वे इसे अनेक ज्ञानों का सम्मिश्रण ही मानते हैं, अत इसे प्रत्यक्ष को कोटि में नहीं 


माना जाता। 


केशवमिश्र ने 'तर्कभाषा' में इस प्रत्यक्ष के विषय में आने वाली समस्याओं 
के समाधान के लिये करण, व्यापार तथा फल का विवेचन किया है। उनके अनुसार, 
इन्द्रिय 'करण' हैं, इन्द्रिय और विषय का सन्निकर्ष 'ब्यापार' है तथा निविकल्पक ज्ञान 
'फल' है। यदि सविकल्पक ज्ञान 'फल' है तो निर्विकल्पक ज्ञान “व्यापार, इन्द्रिय तथा 
विषय का सन्निकर्ष 'करण' होता ओर यदि ज्ञान से उत्पन्न इच्छा 'फल' है तो सक्किल्पक 
ज्ञान व्यापार तथा निविकल्पक ज्ञान 'करण' होगा। किन्तु इस प्रक्रिया में निर्विकल्पक 
तथा सविकल्पक ज्ञान को समान कोटि मैं रखा जाना सम्भव नहीं, सविकल्पक के प्रति 
इन्द्रिय को प्रत्यक्ष प्रमाण नहीं कह सकते, जैसा कि अनेक नेयायिक मानते हैं। 


इस प्रत्यक्ष का द्वितीय विभाजन इस प्रकार किया गया है :- लॉकिक और 
3लोकिक, अत. अब लॉकिक और अलॉकिक' रूप प्रत्यक्ष के भेदों का निरूपण किया 


जा रहा है :- 


माय... आाइकाः.. धहभ... गदर... सं... गायक... सकी... आयात... सा... सडक, 


नैयायिके ने इन्द्रय और विषय के सन्निकर्ष से उत्पन्न ज्ञान को 'प्रत्यक्ष 
प्रमा कहा है, इन्द्रियाँ का अभिप्राय है - ज्ञानेन्द्रियाँ से । ये ज्ञानेन्द्रियोँ पॉच हैं :- 
नेत्र, त्वकु, श्रीत्र, प्राण, रसना। 'मन' ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मन्द्रिय दोनों हैं, उसे भी प्रत्यक्ष 
ज्ञान के प्रति कारण माना जाता है। 


सन्निकर्ष भी छः प्रकार के होते हैं - संयोग, संयुक्त समवाय, संयुक्त समवेत 
समवाय, समवाय, समंवेत समवाय और विशेषण - विशेष्यभाव, इन्हें 'घोढा सनिनिकर्ष 


भी कहा जाता है। इनका विवेचन तर्कभाषा, तर्कसंत्रह, त्कीमत, तर्ककाप्दी तथा 
न्यायसिद्धान्तमुक्तावली इन न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्नित प्रकरण ग्रन्थों में किया गया 
हैं, इन्हीं ग्रन्थों के आधार पर अब इन छः सन्निकषों का वक्स्तृत विकवन किया जा 
रहा है :- 


संयोग _: 

इन्द्रिय तथा अर्थ के संयोग से जहाँ प्रत्यक्ष प्रमा की उत्पत्ति होती है, वहाँ 
'संयोग' नामक इन्द्रियार्लननिकर्ष होता है, जैसा कि तर्कभाषकर का कथन है कि - 
'तत्र यदा चक्षुषा घटविषये ज्ञानं जन्यते, तदा चद्चुरिन्द्रियं घटोडर्थ: अनयो: सन्निकर्ष: 


संयोग एवं अयत्तसिद्धयाभावात्‌ '। 


अर्थात्‌ जब चक्षु के द्वारा, घट का प्रत्यक्ष होता है, तब चक्षु तया घट का 
पंयोग सन्निकर्ष ही होता है, ये दोनों अयुत्तसिद्ध भी नहीं हैं, ऐसा नहीं ह कि अविनश्यदवस्था 
मं इनमें से एक - दूसरे के आश्रित ही रहता है, अतः यहाँ: 'संथोग सन्निकर्ष ही है, 
प्रमवाय नहीं। अन्यथा अयुत्तसिद्ध होने पर तो इनका संबंध समवाय ही होता। इसी प्रकार 
अन्तरिन्द्रिय मन के द्वारा आत्मा के विषय मेँ "मं हूँ' इस प्रकार का ज्ञान होता है, 
तब मन इन्द्रिय है, आत्मा अर्थ है, इन दोनों का सन्निकर्ष 'संयोग' ही है। 


पुयुक्त समवायसन्निकर्ष: : 


'संयक्ता समवाय' का अर्थ है :- संयुक्त में समवाय । इस सन्निकर्ष को 
स्पष्ट करते हुये 'तर्कसंग्रहकार' ने कहा है :- 'चश्ु संयुकते घेटे रूपस्य समवायात्‌', किन्तु 
'तर्कभाषाकार' ने इसे और स्पष्ट करते हुये कहा है वि: 

'यदा चल्लुरादिना घटगतरूपादिक॑ गृहयते, घटे श्याम॑ रूपमस्ति इति, तदा चक्षुरिन्द्रिय॑ 
घटरूपमर्थ: अनैयो सन्निकर्ष: संयक्त समवाय एव 

भाव यह है कि जब चक्षु आदि से घट में रहने वाले रूप आदि का ग्रहण 
होता है कि 'घट में श्यामरूप' है, तब चक्षु इन्द्रिय है, घटरूप विषय है, इन दोनों का 


पन्निकर्ष संयुक्त समवाय ही है, कयाँकि चक्षु से घट में रूप का समवाय है। 


इसी प्रकार जब मन में, आत्मा में समवाय सम्बन्ध से रहने वाले सुख आदि 
का ग्रहण होता है, तो यही संयुक्त समवाय सन्निकर्ष होता है। 'घट श्यामहै', ऐसा प्रत्यक्ष 
करने के लिये तो घट के सभी अवयर्वों का प्रत्यक्ष करना आवश्यक नहीं है, किन्तु 
चट छोटा है, घट बड़ा है' इस प्रकार परिमाण| का ज्ञान तभी सम्भव है, जब हम 
घट के अधिकाश अवयर्वों का प्रत्यक्ष कर 'लै, ऐसा करने क॑ लिये 'तर्कभाषाकार' ने निम्नलिखित 
चार अतिरिक्त सन्निकर्षां की भी अवश्यकता मानी है: - 


॥।- अवयव - अवयवी 


2- अवयवी - अवयव 


॥3 और 4| अवयव - अवयव तथा अवयवीं - अवयवी - इन्द्रिय के अवयव और अवयवी 


का क्रमश: अर्थ के अवयव ओर अवयवी से । 


सका... आस... चाक.. संता. सॉलेई.. जय). सवा. ज0.. धाकड़ 


चक्षु के द्वारा, घट के रूपत्व आदि सामान्य का ग्रहण होने पर, चक्षु और 
पट रूपत्व का सन्निकर्ष संयुक्त समवेत समवाय कहलाता है, क्योंकि 'चक्षु संय॒क्‍्ते घटे 
रुप॑ समवेतम॒तत्र रूपत्वस्य समवायात्‌' अर्थात्‌ चक्षु से संयक्त घट में रूप समवेत हैं और 


उस रूप में रूपत्व का समवाय है। 


म्मवाय सन्निकर्ष, : 


का. सा... सम... धाहफक.. खान... जाका.. #३क.. आदत. बात... धयाक. सम 


श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा 'शब्द' का ग्रहण होने पर श्रोतनिय और शब्द में समवाय 
पस्निकर्ष होता है, क्योंकि श्रोत्रेन्द्रिय कर्ण विवरावच्छिन्‍नन आकाश ही है, और फिर 
शब्द तो आकाश का गुण ही है, इस प्रकार दोनों में गुण - गुणी संबंध होने से 'समवाय' 
प्रन्निकर्ष ही है। तकंभाषाकार ने इसका विवेचन इस प्रकार किया है :- 


'श्रोत्रस्याकाशात्मक त्वात्‌ शब्दस्य चाकाशगुणत्वात्‌ गुणगुणिनोश्क्य समवायात' 


समवेत समवाय सन्निकर्ष, : 


का. कक. गलत... पाया. पाक. ग्याझ.. गीत... पेश. सकी... बआया... बा... डओ.. आधा 
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जब शब्द में समवाय सम्बन्ध से रहने वाला शब्दत्व आदि जाति का श्रोत्र 
इन्द्रिय से ग्रहण किया जाता है, तब श्रोत्र इईन्द्रिय है, शब्दत्व आदि जाति अर्थ है, 


इन दोनाँ का सननिकर्ष समवेत समवाय ही है, क्‍्याँकि श्रात्र में समवेत छब्द में शब्दत्व 


का समवाय सम्बन्ध होता है, 'श्रोत्र समवेते. शब्दे शब्दत्वस्यसमवायात्‌' 


विजेषण विशेष्यभाव सन्निकर्ष : 


इसका विवेचन करते हुये तर्कभाषाकार ने कहा है 'यदा चश्लुषा संयुक्‍ते भूतहे 
पटाभारवों गृहयते, इह भूतले घटो नाडिस्त झइति तदा विशेषण विशेष्यभाव सम्बन्ध:' 


अभिप्राय यह है कि जब चक्षु संयुक्त भूमि पर, यहां भूमि पर घट नहीं 
हे, इस प्रकार धटाभाव का ग्रहण होता है, तब विशेषणा विशेष्यभाव सनिन्‍्कर्ष होता 
है । 


परन्तु विशेषण - विशेष्यभाव सन्निकर्ष द्वारा अभाव का ग्रहण करने के 
लिये अन्य पॉँच सन्निकर्षों में से किसी एक का होना अनिवार्य होता है, यथा - भूमि 
में घटाभाव का ग्रहण तभी होता है, जब नेत्रेन्द्रिय का भूतल के साथ संयोग सनिनकर्ष 
हांता है, या नील घट में पीताभाव ज्ञान तभी होगा, जब नेत्रेन्द्रिय का घट रूप के साथ 
संयक्‍त समवाय सम्बन्ध हो। ह 


समवाय का ग्रहण भी विशेष्य - विशेषण भाव सन्निकर्ष के द्वारा ही होता 
है, जैसे - चक्षु से सम्बद्ध तन्‍तु का विशेषण होने वाला यह -समवाय इन तल्तुओँ में 
घट समवाय है, इस प्रकार से गृहीत होता है। 
पड़वधि सननिकष द्वारा ग्रहणीय विषर्यों का संग्रह निम्नलिखित करिका में 
किया गया है :- 
'घट तन्‍नील नीलत्व शब्द शब्दत्व जातय: । 


अभाव समवायौ च ग्राहया: सम्बन्ध घटकत: ।। 


इस प्रकार न्‍याय - वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में षोढ़ा सन्निकर्षों 


का विवेचन किया गया है। 


छ: सन्निकर्षों के स्थान पर तीन की शंका : 


उाक.. अा.. धक,.. जाका..ध0.. साध. क.. साय. सबक. आम+.. स्‍न्‍.. सके... पके... सी... कक. सा आक.. गायन. पा. धपक.. गदर... सती. धाडत.. धाइ>.. जे... सडक: 


अभाव प्रत्यक्ष के कारण भूत विशेषणता सम्बन्धों की विशषणता खूप से 
यदि एक सन्निकर्ष माना जाये तो संयुक्त समवाय, संयुक्त समवेत समवाय, समवाय तथा 
समेत समवाय ये चार्रो सन्निकर्षों के सम्बन्ध में भी समवाय अनुग्त है। अतः समवायत्व 
रूप से उन चार्रों सन्निकर्षों का भी एक सन्निकर्ष मानना चाहिये, अतः । संयोग, समवाय, 
विशेषणता, यह तीन सन्निकर्ष ही सिद्ध होता है, पूर्व कहे गये छः सनिनकर्ष सिद्ध 
नहीं होते । 


आाइक.. पाक... आयात. पाक. सह... आय... आंधी... जाये... जगत. जल... थक. 


उपरोक्त रीति से यद्यपि तीन सननिकर्ष ही सिद्ध होते हैं, किन्तु फिर भी 
शस्त्रकारों ने अपने ग्र॒र्न्थों में पूवोक्त छः: सन्निकर्षों का ही विवेचन किया है, अतः शात्त्र 
सम्प्रदाय के अनुसार वे पूष कहे गये संयोगादि छः सन्निकर्ष ही है। 


सात. सके... आया. भय... यधाय.. गायक... पंबाझ.. मत... आ॥.. चं).... पा 


इसका विवेचन न्याय - वेशेषिक के सम्मिक्नित ग्रन्थों, तथा - तकप्ठत, तर्ककौमुदी 
तथा न्यायरिद्धान्तमुक्तावली मे किया गया है, किन्तु 'तर्कभाषा, तार्किकरक्षा में 'अलोकिक 
सन्निकर्ष. का विवेचन नहीं किया गया है। जिन ग्रन्थों में इन सन्निकर्षों का विय्वन 
किया गया है, उनमें तीन प्रकार के अलोकिक सननिकर्ष बताये मये हैं, जैसा कि इस 
कारिका से स्पष्ट होता है। डे 
'अलॉकिकस्तु व्यापारस्त्रविध: परिकीतित: । 
सामान्यलक्षणों ज्ञानलक्षेणों योमजस्तथा . .।। 
तात्पय यह है कि अलॉकिक सन्निकर्ष के तीन भेद हैं :- 
सामान्यलक्षणा, ज्ञानलक्षणा और योगज। अब इनका विस्तृत विवेचन किया 


जा रहा है :- 


रककभ... सका... स.. ाम.. जाकए. का... चर... जाकिर. जोक... सा. चाक.. सह... साथ... बात. चाय. आय. दा... ध.. सयका.. क्‍बक..जका..जाा.. स.. साइा.. सा... पा. यम... सके... धाम. गा. चाह... याढए.. जब. न्‍क.. धाकेक.. साढत.. सा+.. गधा... चााा. सकश..सक. ासक. सके... गक. ओके. गहने... साक।. हक. पक आपात... 'च 


| - भाषा परिच्छेद - 5 कारिका - 63. 


छामान्यलक्षणा : 


पक... जोकि जाए. काया. दा. आओ. पड... आका.. जाके. 


सामान्य लक्षणा को समझने के पूव उसके अर्थ को समझना आवश्यक है, 
अंत. अब सामान्यलक्षण' का अर्थ बताया जा रहा है :- इसमें जो 'लक्षण' पद दिया 
गया है, वह 'स्वरूप' का वाचक है, अथवा वह 'िषय' का वाचक है, ऐसा भी कहा 


जा सकता है। इस प्रकार 'सामान्य लक्षणा' के दो अर्थ ज्ञात होते हैं - 


| - सामान्य है स्वरूप जिस सन्निकर्ष का, इस सन्निकर्ष का नाम सामान्य लक्षण 
सन्निकर्ष है । 
2- सामान्य है विषय जिस सन्निकर्ष का, उसका नाम सामान्य लक्षणा सन्निकर्ष है। 
न्यायसिद्धान्तमुक्तावलीकार, विश्वनाथ ने 'पामान्यलक्षणा' सन्निकर्ष का लक्षण 
इस प्रकार किया है :- 'इन्द्रिय सम्बद्ध लोकिक सम्बन्ध वाला जो पदार्थ है, वह पदार्थ 
है, विशेष्य, जिस विषय में इस प्रकार का जो चाक्षष आदि ज्ञान है, उस ज्ञान विषय 
मैं प्रकरी भूत जो सामान्य है, उस समान्य को 'सामान्य लक्षण सन्निकर्ष, कहते हैं। 
अथवा अन्य शब्दों में यह भी कहा जा सकता है कि सामान्य को इईन्द्रियसम्बद्ध है विशेष्य, 
जिसके :ज्ञान में विशेषणरूप समझाना चाहिये । 


अब 'सामान्य लक्षण' को मानने की आवश्यकता क्यों है ? ऐसी शंका होने 
पर, उसकी उपयोगिता को बताते हुये 'मुक्तावलीकार' कहते हैं कि इसकी उपयोगिकता 
यह है कि 'न्याय-वेशेषिक' व्याप्ति को अनुमान के लिये आवश्यक मानते हैं, उसका 
स्वरूप यह है “यत्र यत्र धूमः तत्र क्ना वहिन्र:' अर्थात्‌ 'साधन धूम की 'साध्य वहिब 
के साथ व्याप्ति है, परन्तु बौद्धों ने इसका खण्डन करते हुये कहा है कि जब तक 
सारे धूम और सारी वहिनरया का प्रत्यक्ष न हों, तब तक इस प्रकार का व्याप्तिज्ञान सम्भव 
नहीं हो सकता तथा दूसरी बात यह भी है कि साधारण मनुष्य को सब देशों और सब 
कालों के सारे धूर्मों ओर सारी वह्िनियों का ज्ञान नहीं हो सकता, तब इस बोद्ध मत के 
समाधान के लिये न्याय - वैशैेषिक ने 'सामान्य लक्षणा' सन्निकर्ष को माना है। इसको 
और स्पष्ट रूप से इस प्रकार समझा जा सकता है कि 'जब किसी भी घूम का घूमत्व 


विशेषण के साथ ज्ञान होता है, तब धूमत्व के सामान्य होने से 'धूमत्व' रूप सारे धूर्मा 
की उपस्थिति हो जाती है, इस प्रकार सारे धूर्मां के उपस्थित हो जाने पर व्यप्ति ज्ञान 
उम्भव हो जाता है। धूमत्व॑ सामान्य से सारे धूर्मां की उपस्थिति हो जाने को ही 'अलौफिक 
अत्यक्ष कहा जाता है, जिसमें 'धूमत्व' सामान्य ही सन्निकर्ष बनता है, परन्तु यह स्पष्ट 
है के इस प्रकार प्रत्यक्ष और उसका सन्निकर्ष अलोकिक ही है। सामान्य लक्षणा सन्निकर्ष 
को इस प्रकार भी समझा जा सकता है :- 


सामान्य लक्षणा सन्निकर्ष में करण - इनिद्रय, विशेष्य - घूम, विशेषण पूमत्व, 
सन्निकर्ष - धूमत्व सामान्य तथा प्रमा - सकल - धूर्मों का ज्ञान है। 


ज्ञान लक्षणा सन्निकर्ष : 


तर्ककोमुदीकार 


जिस ज्ञान का जो क्सतु - विषय होता है, उस वस्तुमात्र 
को विषय करने वाले प्रत्यक्ष ज्ञान का जो ज्ञान जनक होता है, उस ज्ञान को 
ज्ञानलक्षणसन्निकष' कहते हैं। मुक्तावलीकार ने 'विषयी यस्य तस्येव व्यापारों ज्ञानलक्षण:' 
किया है अर्थात्‌ जिसका ज्ञान होता है, उसी का सन्निकर्ष, ज्ञान लक्षणा कहा जाता है, 
एसा विवेचन किया है। 


ज्ञानलक्षणा सन्निकर्ष को इस उदाहरण द्वारा स्पष्ट रूप से समझ जासकता 
है.- ' जिस पुरूष ने अनेकों बार चन्दन के सुगंध को प्राण इन्द्रिय से प्रत्यक्ष किया 
है, उस पुरूष को दूर से 'चन्दन खन्‍ड' को देखकर 'सुरभिचन्दनखण्डनम' तात्पय यह 
है कि यह चन्दन खण्ड सुरभि गंध वाला है, इस प्रक ४ का चाक्षुष प्रत्यक्ष ज्ञान होता 
हैं। वहाँ उस चन्दन खण्ड के साथ तो उस चक्षु इन्द्रिय का संयोग सम्बन्ध है, अतः 
उस चन्दनखण्ड के अर्शा में तो वह प्रत्यक्ष लॉकिक ही है, और उम्र पूरे देश में स्थित 
चन्दन के साथ प्राण इन्द्रिय का संयोग संबंध तो नहीं होता, क्योंकि जेसे - चक्षु इन्द्रिय 
अपने गोलक से निकलकर दूर देश में स्थित पदार्थ के साथ संबंध को प्राप्त नहीं होता, 
किन्तु वे प्राणादि इन्द्रिय अपन गोलक के साथ संबंध वाले पदार्थ के ही गन्धादि को 


जकओँ.. पंहाक.. चादोत.. चाहहा.. दम. आए... सका... पाक... अॉलेय।.. पोधिक. पकीत. 0. आक.. बडिक'.. गिक, साक.. वायके.. हक. धीक.. विवात. जको+.. अ से... सा. आडो... आइका. सकी. सका. गायक... डरकन्‍.सा०. $-. आवक... स्‍४.. जाके... स.क. धान ऋका. आाइम... सी... बाकी... आया... मेडन. चाय... सो. का. बम... धक.. धाका.. पा. ऑक, भयके.. गत, सका... जुकि 


ह 'ज्ञानलक्षणसन्निकष। तु तद॒विषययीभूततत्तत्पदार्थानां प्रत्यक्ष जन्यते' 


ग्रहण करती है, अत. उस ध्राण इन्द्रिय के संयुक्त समवाय संबंध से उछ चन्दन के सीरभ 
गंध का प्रत्यक्ष सम्भव नहीं। यद्यपि उस चक्षु इन्द्रिय का उस म्रोरभ गंध के साथ संयृकत 
समवाय संबंध है, किस्तु फिर भी उम्र चक्षु इनिद्रय क सन्निकर्ष में, उस गन्ध गृण के 
प्रत्यक्ष ज्ञान को उत्पन्न करन की योग्यता नहीं है, अत: 'सुरंभि चन्‍दन खण्ड' या उक्त 
चाक्षुष प्रत्यक्ष क। उस सोरभ गंध अंश विषय मे लोकिक प्रत्यक्षरूपता सम्भव नहीं, अत. 
अलोकिक प्रत्यक्षरूपता ही कहनी होगी, उस चन्दन खण्ड को देखकर पूर्व अनुभव किये 
हुये, उस सोरभ गंध के संस्कार उदबुद्ध हाते हैं, उस उदबुद्ध संस्कार से, उस सोरभ गंध 
का स्मरण होता है, यह सौरभ गंधविषयक स्मृतिज्ञान ही उपस्त चक्षु इन्द्रिय का उस चऋदन 
के सोरभ गंध के साथ ज्ञानलक्षण सन्निकष करक॑ ही, इस पुरुष को उस सोरभ गंध 


का अलोकिक चारक्षुष प्रत्यक्ष हांता है। 


सामान्य लक्षणा त्था ज्ञान लक्षणा में भेद : 


कक... का... समर... सर)... पा... पर... सदी... गा. सके... ४6.. ५. गे... 0... सा. जी... डाक. से... पाक. सक.. व... पलक... धागा... कक 


अब यह शंका उठती है कि सामान्य लक्षण सन्निकर्ष को भी ज्ञानरूप कहा 
था ओर ज्ञानलंक्षणा सन्निकर्ष को भी ज्ञानहप कहा, अतः जब दोनों सनिनकर्ष ज्ञानरूप 
डी है, तो उनमें भेद क्‍या है ? तब इस ज्ंका का समाधान करते हुये, मुक्तावलीकार 
नै कारिका 64 में विषयी यस्य तस्‍्थैव व्यापारों ज्ञानलक्षणा' कहकर किया है, अर्थात्‌ 
परामान्य लक्षण सन्निकर्ष तो 'धूमत्वादि' सामान्य के घूमादिे आश्रय के प्रत्यक्ष ज्ञान का 
ही जनक होता है और ज्ञानलक्षण स्रन्निकर्ष तो सौरभादि कसस्‍्तु के ही प्रत्यक्ष ज्ञान का 
जनक होता है, उन सौरभादे के आश्रय के प्रतयक्ष ज्ञान का जनक नहीं होता, यही 
उन दोनों सन्निकर्ष के विषय में विलक्षणता है। अत: उन दोनों सननिकर्षों. का भेद 


सम्भव है। 


यागजसन्निकर्ष : 
यांगाभ्यास से जन्य, जो धर्मविशेष है, उस धर्म को 'यागज घमम लक्षण सनिनकर्ष' 
कइ्त॑ हैं। यांगी पुरुर्षा का सभी पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान हाता है, अर्थात्‌ पूकनष्ट हुये 


पदार्था का तथा आग उत्पनन हाने वाले पदाथों का तथा अभी वर्तमान पदार्थों ब। तथा 


अतिदूरदेशयूत्ति पदार्थों का तथा परमाणु आकाशादिक अति इन्द्रिय पदार्थों का, उस योगी 
पुरूष को प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, यह वातीश्रुति, स्मृति, पुराणादि में भी प्रसिद्ध है। 
उस योगी पुरूष के चक्षु आदि इन्द्रिय का उन सभी पदार्थों के साथ कोई संयोगादिरूप 
लोकिकसन्निकर्ष तो सम्भव नहीं और इन्द्रिय अर्थ के. सम्बन्ध के बिना प्रत्यक्षज्ञान नहीं 
होता, अत: उस योगी पुरुष के चक्षु आदि इन्द्रिय का उन सभी पदायथौं के साथ यह 
योगजधर्म लक्षण सन्निकर्ष ही स्वीकार करना चाहिये। योगज घर्म लक्षण सन्निकर्ष करके 
ही, उस योगी 'पुरूष को, उन सभी पदार्थों का उस-उस असाधारण रूप करके प्रत्यक्ष 
होता है। 


योगज सन्निकर्ष के भेद : 


कक. उक.. सती. जी. सा. बाब.. शक. चाय. आुक.. सकी. जा... कक. ७. सा 


योगज सन्निकर्ष के दो भेद 'विश्वनाथ' आदि ग्रन्थकारों ने बताये हैं युक्त 
और युज्जान । 

'युक्त' योगी को सर्वदा भान होता है, परन्तु 'युज्जान' योगी को ध्यान के 
सहचार से पदार्थों का साक्षात्कार होता है। 


जैन दर्शन का केवल ज्ञान, बौद्ध दर्श का बोधि, सांख्य का कैवल्य तथा 
वेदान्त का साक्षात्कार भी वस्तुत योगज प्रत्यक्ष के ही विभिन्‍न रूप हैं। 


प्रत्यक्ष के करण : हा 


आाउत.. सो... धानत.. सम... चंडीक.. आक.. सबक... सडक... सब... बिक... सका 


तर्कभाषाकार केशवमिशत्र ने, प्रत्यक्ष के तीन करण बताये हैं :- इन्द्रिय 
इन्द्रियार्थलन्निकर्ष और ज्ञान । 


'बुन्द्रिय, करण तब होती है, जब निर्विकल्पक ज्ञान रूप प्रमा फल होती 
है, जैसे :- आत्मा का मन के साथ संयोग होता है, फिर मन का इनिद्रय के साथ, फिर 
इन्द्रिय का अर्थ के साथ संयोग होता है, क्योंकि इन्द्रियाँ के क्सस्‍्तु को प्राप्त करके 
ही अर्थ, को प्रकाशित करने का नियम है, तब इन्द्रिय और अर्थ का सनिनकर्ष होने के 
बाद, अर्थ से संयुक्त इन्द्रिय के द्वारा नाम, जाति आदि से रहेत, क्सतु के स्वरूपमात्र 


आफ. अंक... अं सकी. सकी. आहत... चकतय.. चांकी.. सात... जहा... आंधी... जडत.. सा. भय... बाय. गाय... साथ... जाया. काका... जय. भ.. आहर. जाके. जि. आये. आदर... धाका.. गोक. माझंभ.. का. गो. गधान जा... आफ. अंदाकि.. आई. जि. गाडी. साझा. जोडी... धानक.. लक. बेड... धाकक. धक. सके सकी... पाए... जहक.. धाहत.. अत... मा... जोक... धाक, 
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को ग्रहण करने वाला, निर्विकल्पक ज्ञान होता है। उस निर्विकल्पषक ज्ञान का करण 
इन्द्रिय होती है। 


जब निविकल्पक ज्ञान के बाद नाम, जात्यादि योजना सहित, यह ब्राहमण 
है, यह श्याम है, इस प्रकार का विशषण विशेष्यभाव विषयक ज्ञान उत्पनन होता है, 
तब न्द्रियार्थ, सन्निकर्ष, करण निर्विकल्पिक ज्ञान भवान्तर व्यापार तथा सविकल्पक 
ज्ञान फल होता है। 


जब सविकल्पक ज्ञान के बाद, ज्ञात क्स्‍्तु का परित्याग करने, ग्रहण करने 
अथवा उपेक्षा करने की बुद्धि उत्पनन होती है, तब 'निर्विकल्पक ज्ञान करण, सविकल्पक 
ज्ञान अवान्तर व्यापार तथा हानादि बुद्धि फल होती है। 

इन तीनों करणों के विवेचन में “अवान्तर व्यापार शब्द का प्रयोग किया 
गया है और उसका लक्षण 'प्रमाण लक्षण' के निरूपण में ही बताया जा चुका है, अतः 


यहां पर “व्यापार का लक्षण नहीं बताया जा रहा है। 
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कारण । निरूपण 


" 
हलक 


| 


के 
हा 


अनुमान निरूपण 


आकर... बा. गक.. गले. पक... भा... भरा... बाकी. थक 


प्रत्यक्ष प्रमाण के पश्चात्‌ अब न्याय वैशेषिक में मान्य द्वितीय अनुमान प्रमाण 
का निरूपण किया जा रहा है। अनुमान का लक्षण ' करने के पूर्व 'अनुमान' शब्द के 
'अर्थ' को समझना अत्यावश्यक है। 'अनुमान' शब्द का अर्थ मितेन लिंगेन अर्थस्य अनु 
पश्चान्मानमनुमानम /' किया गया है, तात्पय यह है कि प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञात लिंग 
द्वारा अर्थ के अनु0 अर्थात पीछे से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को 'अनुमान' कहते हैं। 


'अनु' उफ्सर्गपूर्वक 'मा' घातु में 'ल्युट' प्रत्यय जुड़ने से निष्फ्न 'अनुमान' 
शब्द का सामान्य अर्थ है 'पश्चात्‌ ज्ञान' । व्याप्ति ज्ञान और पक्षधर्मताज्ञान के अनन्तर 
यह ज्ञान होता है। अतः यह भी कहा जा सकता है कि दो ज्ञात सर्त्यों के द्वारा किसी 
अज्ञात सत्य का ज्ञान करना ही 'अनुमान' है। 


यूह तो अनुमान का व्युत्पत्त्जिनक अर्थ हुआ अब अनुमान का लक्षण पूर्वक 
विवेचन किया जा रहा है । 


जहाँ तक अनुमान के लक्षण का प्रश्न है तो न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्रित 
प्रक्रिया में रचित प्रमुख ग्रन्थों में इसका लक्षण भिन्‍न-मिन्‍न प्रकार से किया गया है 
वि-न्‍्तु इन प्रकरण ग्रन्थों में वर्णित लक्षणों का विवचन करने के पूर्व “न्यायसूत्र' में प्रतिपादित' 


अनुमान! के लक्षण का विवेचन किया जा रहा है :- 


गौतम ने "न्यायसूत्र' में 'तत्पूर्वक त्रिविधिमनुमानम' इस रूप में अनुमान का 
लक्षण किया है, किन्तु सूत्र से यह बात स्पष्ट नहीं होती कि 'तत' पद का अभिधेयार्थ 
क्या है ? वात्स्यायन के कथनानुसार "ततु' शब्द से लिंग लिंगी दर्शन और लिंग दर्शन' 
दोनों अभिप्रेत है। लिंगी के साथ लिंग का संबंध ग्रहण हो जाने के उपरान्त लिंग दर्शन 


काम. आस. जा. गए. चाा.. साय. धाक.च.. आओ. चा..आयके..डथाक.. धरा. इक... पाल. चाह. या. सा... आइए. आरा. क्‍क..सा9.आमथ.. जात. सात... था". सा... वा. कोन... डा... डा. सामान. से. जा. चाक. पर. ात. जग. च४. थक. काना. याक. कक... पदक... अाक.. जाक. सा... गाके.. भक.. का 
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है 
से व्याप्ति का स्मरण होता है।* व्याप्ति स्मरण के बाद लिंगज्ञान होता है और लिंगज्ञान 


से जो ज्ञान होता है, वही अनुमान हैं . अर्थात्‌ व्याप्तिस्मरण पूर्वक लिंग ज्ञान होता 
है। 


महषि कणाद के अनुसार कार्य, कारण ज्ंयोगी विरोधी एवं समवायी अदि 
के आधार पर सम्बद्ध लिंगी' का जो ज्ञान होता है, उसको लैंगिक अर्थात्‌ अनुमान कहते 
हैं। लीन [परोक्ष| अर्थ का बोध कराते वाले को लिंग कहते हैं। प्रशस्तपाद का भी 
यही कथन है कि लिंग के दर्शन से उत्पन्न होने वाला ज्ञान 'लैंगिक' कहलाता है।“ 


अब प्रकरण ग्रन्थों के आधार पर अनुमान का लक्षण किया जा रहा है:- 

जहों तक अनुमान के लक्षण का प्रश्न है तो वह इसकी ब्युत्पत्ति से ही 
स्पष्ट होता है कि 'अनुमीयते झइति अनुमानम' अर्थात्‌ जिस साधन द्वारा अनुमिति की जाती 
है, उसे “अनुमान प्रमाण' कहते हैं, जैसा कि "तर्कसंग्रह', तकम्नत तथा तर्ककौमुदी में अनुमान 
का लक्षण बताते हुये 'अनुमितिकरणमनुमानम' अर्थात्‌ अनुमिति के करण को अनुमान 
प्रमाण कहा “गया है, किन्तु 'तार्किकरक्षा' में अनुमान का लक्षण 'व्यप्तिग्रहणसापेक्ष॑प्रमिते: 
साधन विदु:ः तथा 'कारिकावली' की टीका 'न्यायतिद्धान्तमुक्तावली' में 'परामर्शजन्यं ज्ञान 
अनुमिति:' तथा. “व्याप्तिज्ञानक रणकंज्ञानमनुमितिः किया गया है, जबकि "तर्कभाषा' में 
अनुमान का लक्षण कुछ भिन्‍न शब्दों में किया गया है कि लिंगपरामर्शोडनुमानम' अर्थात्‌ 
लेंग परामर्श अनुमान है, क्योंकि जिससे अनुमीति की जाये, वह अनुमान होता है, लिंग 
परामर्श से अनुमिति की जाती है, अतः: लिंग परामर्श अनुमान है। 


उपरोक्त लक्षण में लिंग! और 'परामर्श” ये दो छब्द है, जिनके स्पष्टीकरण 
के बिना लक्षण स्पष्ट नहीं हो सकता, अतएव अब लिंग और परामर्श इन दोनों का 
अर्थ स्पष्ट किया जा रहा है :- । 
९ न्याय भाष्य. - ।/।/5 
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लिंग का लक्षण है 'व्याप्तिबलेन अर्थममर्क लिंगम' अर्थात्‌ व्याप्ति के बल 
से जो अर्थ का बोधक हो, उसे लिंग' कहते हैं। इस लक्षण में 'व्याप्त' शब्द नया आ 
गया, अतः: उसको समझाना भी आवश्यक हो गया। “व्याप्ति' का अर्थ है - साहचर्य 
न्थिम' । 'यत्र यत्र धूमस्तत्र तत्र वहिनः 'अर्थात जहाँ-जहाँ घुओं है, वहाँ वहाँ अरिन 
होती है, इस साहचर्य नियम को व्याप्ति कहते हैं, इस व्याप्ति के बल से जो अर्थ का 
बोधक हो, उसको लिंग' कहते हैं, 'जेसे - धूम वहिन का लिंग है। पर्क्तादि पर घूम 
को देखकर, जहाँ जहाँ घुओँ होता है, वहाँ वहाँ अग्नि होती है, इस साहचर्य नियम 
अथवा व्याप्ति के आधार पर अप्रत्यक्ष अग्नि का ज्ञान होता है, इसलिये घूम अग्नि का 
लिंग कहलाता है। लिंग 'शब्द की व्युत्पत्त' लीनम अप्रत्यक्ष अर्थतम गमयते इति लिंगम' 
की गयी है। 


अनुमान के उपरोक्त लक्षण में दूसरा शब्द है 'परामर्श! इसका लक्षण दो प्रकार 
से किया गया है - लिंगस्य तृतीय॑ ज्ञान॑ परामर्श तथा *“व्याप्तिविशिष्ट पक्षधरमता ज्ञान 
परामर्श! अथात्‌ लिंग के तृतीय ज्ञान को परामर्श कहते हैं। 


अन्नम्भटूट ने भी "तर्कसंग्रह” में परामर्श से उत्पन्न ज्ञान को अनुमिति तथा 
उसके करण को. अनुमान कहा है। 


विश्वनाथ पंचानन ने 'करिकाबली' में अनुमान में व्याप्तिज्ञान को करत 
और परामर्श. को व्यापार कहा है। केवल लिंग करण नहीं होता अन्यथा विनष्ट लिंग 
से अनुमिति नहीं होगी। व्याप्त का पक्ष में अक्धारण ही परामर्श "कहलाता है। इसको 
विस्तृत रूप से इस प्रकार समझा जा सकता है विश्वनाथ ने 'कारिकावली' में 'परामर्श' 
को “अनुमिति' में व्यापार माना है। 'वह्दिनव्याप्त धूमवान पर्वत' इस प्रकार के ज्ञान को 
'परामर्श कहते हैं। जो कारण से जन्य हो और कारण से जन्य का जनक हो, , 'व्यापार' 
कहते हैं। परामर्श भी व्याप्ति ज्ञान से जन्य है, और व्याप्ति ज्ञान में जन्य जो अनुमिति 


| - व्यापारस्तु परामर्श करणं व्याप्तिधीरमवेत्‌ । 
अनुमायां ज्ञायमान॑ लिंग तु करणं न हि ।। 
अनागतादि लिंगेन न स्यादनुमितिस्तदा । 


है, उसका जनक है, इसलिये अनुमिति में 'परामर्श' व्यापार है। 


अब यह शंका होती है कि 'परामर्श का अर्थ क्‍या है ? तो परामर्श का 
लक्षण बताते हुये विश्वनाथ 'कारिकावली' में कहते हैं कि - “व्याप्यस्य फवृत्तित्व 
धीं: परामर्श, उच्यते' अर्थात्‌ अभिप्राय यह है कि व्याप्ति विशिष्ट का पक्ष के साथ जो 


वेशिष्ट संबंध है, उसका ज्ञान 'परामर्श कहलाता है, यही अनुमिति का जनक है। 


परामर्श की उपयोगिता कें वि्य में मीमांसकों तथा नैयायिकों में मतभेद है। 
इस विषय में विशद चर्चा विश्वनाथ ने 'करिकावली' की टीका 'मुक्तावली' में की है, 
किन्तु यहाँ पर संक्षिप्त विवेचन ही किया जा रहा है। मीमांसकों का मत है कि महानस 
में घूम ओर अग्नि का सहचार देखकर धूम वहिन का व्याप्त है' इस प्रकार व्याप्तिग्रह 
निश्चय हो गया, बाद में 'पर्वतधूमवाला है' इस प्रकार के पक्षर्मताज्ञान के पश्चात्‌ ही 
'पवत वहिन वाला है' यह अनुमिति होती है, इनके मत मेँ व्याप्ति का अनुभव, संस्कार 
द्वारा अनुमिति के प्रति कारण है । ह 


जबकि नन्‍्यायमत में तो महानस में वहिन के साथ रहने वाले धूम को देख 
कर, धूम वहिन का व्याप्य 'इस प्रकार का व्याप्त्यनुभव होता है, उसके बाद 'पकत 
धूमवाला' यह पक्षवृत्तिताज्ञान, उसके पश्चात्‌ व्याप्तिस्मरण, उसके “वहिन का व्याप्त 
धूमवाला यह पर्वत' यह परामर्श, तब 'पकत वहिनवाला' यह अनुमिति होती है। 

इस प्रकार मीमींसकाँ के मत मेँ दो ज्ञा्ों से अनुमति होती है, जबकि न्याय 
मत में परामर्श एक अधिक होकर तीन ज्ञानों से अनुमिति होती है। मीमांसको का कथन 


हैं कि सर्वत्र विशिष्ट ज्ञान अर्थात 'परामर्श की कल्पना करना अनुचित है। इसका खण्डन 
विश्वनाथ ने कारिकावली की टीका मुक्ताकली में क्या है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि 'तर्कभाषा' में केशवमिश्र 
द्वारा किया गया 'अनुमान' का लक्षण ही सबसे परिष्कृत लक्षण प्रतीत होता है। 


अब अन्य दर्शनों के आधार पर अनुमान के स्वरूप का विवेचन किया मक जा रहा 


जा. सा. पाइुक. ग्रडॉभ.. धदाऋ.. जड़... सकिक 


सांख्यसूत्रकार कपिल के « अनुसार 'प्रतिबन्ध दर्शन से प्रतिबद्ध का ज्ञान 
होना ही अनुमान है। 'प्रतिबन्ध' शब्द की व्याख्या करते हुये विज्ञान/भैक्षु - ने यह 
मत व्यक्त किया है कि यह 'व्यप्ति' का ही दूसरा नाम है, अतः व्याप्ति ज्ञान से 
होने वाला व्यापक का ज्ञान अनुमान है। ईश्वरकृष्ण > लिंग से लिंगी के ज्ञान को 
अनुमान कहते हैं। वाचस्पति मिश्र के मतानुसार व्याप्य - व्यापकभाव और पक्षधमता 
ज्ञान से उत्पन्न होने वाला ज्ञान ही अनुमान है। * 


पतंजलि के 'योगसूत्र' में अनुमान का लक्षण उपलब्ध नहीं होता किन्तु व्यास 
ने 'योगभाष्य' में अनुमान की परिभाषा इस प्रकार की है - “अनुमान करने योग्य क्स्तु 
का समान जातियाँ से युक्त करने वाला तथा भिन्‍न जतियों से एथक करे वाला जो 
संबंध है, तद॒विषयक निश्चायक व॒त्ति को अनुमान कहते हैं । 


री 
ता 


अाक.. धरती... डी. परडक.. आध४.. सा 


दिंगनाबा के अनुसार '“अविनाभाव सम्बन्ध के द्वारा 'नानतरीयक' का दर्शन ही 
अनुमान है" एक क्सस्‍तु का दूसरी क्‍स्‍तु के अभाव में कभी भी न रह्ज्ा नान्तरीयक 


कहलाता है। 


धर्मकीर्ति ने 'प्रमाणवार्तिक' में अनुमान का लक्षण यह किया है #. किसी 
सम्बन्धी के धर्म से धमी के विषय में जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह अनुमान है" 


आह... भा... जया. गाए. आस. आकी.. बख 


जैमिनि ने अनुमान का लक्षण लहीं किया है। शबरस्वामी द्वारा प्रस्तुत लक्षण 


इस प्रकार है :- 


आए. भाई... साफ... जा... सादा... छह... परत. आक.. पाबाए.. पाक... सके. भोडत.. आला. कक. आता. जोडी... सा. धो... साधन... धयाका.. आयात... जात... कक. था. सका. धो... वा... जोडय. वॉक... धर. भार. आदी. जात... चाक. चय.. आोडे.. पा. जया. पक... आवोल.. सा+.. जद. धाक#.. लक... सामय.. कली... कर. साली. भहक.. जझय.. आधार... आय... जाके... भें. आओ. 


|- प्रतिबन्धदृष्श: प्रतिबद्धज्ञातमनुमानम॒ - सांख्यसूत्र ।॥-00. 
2- सां0 प्र0 भा0, प्रष्ठ 53. 

3- सांख्यकारिका - 5 

4- सांख्यतत्वकौमुदी, कारिका 5. 


अनुमान॑ ज्ञातसम्बन्धस्य. एकदेशदर्शाात्‌ एक देशान्तरे असन्नकृष्टे.. अर्थ 


बुद्धि 
नैयायिकों ने शबर की परिभाषा की अल्योचना की है। 


अाक.. जा्र'.. सी... पाक. सवा. बाबा... शक 


धर्मराजाध्वरीन्द्र, के अनुसार ज्ञप्तिज्ञानत्व॒ धर्म से अवच्छिन्न व्याप्तिज्ञान 
द्वारा उत्पन्न होने वाली अनुमिति है, जैसे कि 'पवतों वहिनमान्‌ घूमातू*र इस उदाहरण 
में धूम को 'वहिनव्याप्य' कहा गया है, क्‍योंकि घूम में वहिन की व्याप्ति रहती है। 
धर्मराजाध्वरीन्द्र के अनुसार अनुमान की प्रक्रिया में प्रथमत: पक्ष में हेतु के ज्ञान से महानस 
आदि में ग्रहण किया हुआ व्याप्तिज्ञान का संस्कार उदबुद्ध होता है, उसके उपरान्त 
व्याप्ति के स्मरण से अनुमिति होती है। पक्षघर्मता का ज्ञान होने पर भी यदि व्याप्ति 
का स्मरण न हुआ तो अनुमिति नहीं हो सकती । 


उपरोक्त विवरण के आधार पर यह कहा जा सकता है कि यद्यपि अनुमान 
की परिभाषाओं के संदर्भ. में विभिन्‍न दर्शनों के आचायां ने जो मत व्यक्त किये हैं, उसमे 
कतिपय पहलुओं में वेषम्य होने पर भी इस बात पर सहमति है कि अनुमान के लिये 


व्याप्ति और पक्षधरमता का ज्ञान आवश्यक है। 


इस प्रकार सभी परिभाषाओं के सार रूप मैं यह कहा जा सकता है कि 
'व्याप्तिविशिष्ट पक्षधमता के ज्ञान से उत्पन्न होने वाले ज्ञान को अनुमिति और उसके 
करण को 'अनुमान' कहते हैं। 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है कि अनुमान के लिये व्याप्ति और पक्षधर्मता 
का ज्ञान आवश्यक है, अत: अब व्याप्ति और पक्षधमता का निरूपण॑ किया जा रहा 


|- शबरभाष्य - ॥/॥/5. 

2- वेदान्तपरिभाषा - 'अनुमितिकरणअनुमानम, अनुमितिश्च व्याप्ति - ज्ञानत्वेन व्याप्ति 
बम तिकरणं च व्याप्तिज्ञानम, तत्संस्कारॉडवान्तर व्यापार: न तु तृतीय 

श्ष्यम। हेतुत्वासिद्धया तत्करण्त्क्स्य दूरनिरस्त त्बात्‌ ।' 







या... सास. पक... सका... भंवक 


उपरोक्त विवरण में अनेक स्थलों पर 'व्याप्ति और “व्याप्य फद का प्रयोग 
किया गया है, अत: इसके विषय मेँ ज्ञान होना आवश्यक है। “व्याप्ति के आश्रय की 


व्याप्य' कहते हैं। व्याप्ति का लक्षणपुबक विवेचन अब किया जा रहा है। 


जहाँ तक व्याप्ति' के लक्षण का प्रश्न है तो इसका लक्षण 'न्यायसूत्रो" में 
तो नहीं मिलता । न्याय - वैशेषिक सहित्य में '"व्याप्ति' शब्द का सर्वप्रथम '"न्यायवातितिक'' 
में आता है, किन्तु यहां भी क्स्तित रूप से व्याप्ति के स्वरूप का विवेचन नहीं किया 


गया है। 


ब्कगा 


अब प्रकरण ग्रन्थों के आधार पर व्याप्ति के लक्षण का निरूपण किया जा 


/ न 

35६ 

ग्फि 
। 


व्याप्ति का लक्षण है 'साहचय नियम! तथा व्याप्ति का उवहरण है - 
जहाँ - जहाँ धुओं है, वहॉ-वहाँ वहिन है। जैसा कि तर्कसंग्रहकार तथा तर्कभाषाकार 
ने कहा है कि 'यत्र यत्र धूमस्तत्र तब्राग्नि: इति साहचर्य नियमों व्याप्ति:' तार्किक क्षाकः 
ने 'व्याप्त' के संबंध में मात्र इतना ही कहा है कि 'व्याप्ति: संबंधों निरूपाधिक: 
जबकि तर्ककौम॒दीकार ने व्याप्ति का लक्षण' अव्यभिचरित साध्यसामानाधिकरण्यं व्याप्ति:' 
तथा तकम्रतकार ने 'हेतु सामानाधिकरणां त्वन्ताभावाप्रतियोगिसाध्य सामानधिकरण्यं व्याप्तिश्च' 
क्या है, तात्पप यह है कि हेतु के अधिकरण में रहने वाला जो अत्यन्त्भाव है, 
उसका अप्रतियोगी जो साध्य है, उस साध्य के साथ हेतु का सामानाधिकरण्य है, उसको 
व्याप्ति कहते हैं, किन्तु कारिकावलीकार ने 'व्याप्ति का लक्षण कुछ भिन्‍न प्रकर से 
क्या है, इन्हाँने व्याप्ति के लक्षण दो प्रकार से किये हैं :- 


ऋा.. आया... पायल... जाय... आाकका.. सके... आधे... आाका, 


व्याप्त: साध्यवदन्यस्मिन्नसम्बन्ध उदाहुत:' अर्थात्‌ साध्य के अधिकरण से 
अन्य में हेतु के असम्बन्ध को व्याण्ति कहते हैं। 


आय. सा. बह. कक. के. आय. आगक.ध॥. गह. सथा9.. आआ+...चाक.. पाक. बह. सा. आय. सात. डक. चाका. गा... का. पका. आया।.. सा. साक:.. खाक. सवा. आवक. धथक. बी... सबक 


| « न्यायवार्तिक - ॥//5. 


ज्क... साथ... साथ. सथा%.. वा... पक. गा. जप, 


अथवा हेतुमनिनष्ठाविरहा प्रतियोगिना साध्येत हेतोरैकाघिकरप्यं व्याप्तिरूच्यते' 
अर्थत्‌ हेतु के अधिकरण में रहने वाला जो अभाव, उसका अप्रतियोगी जो साध्य, उसके 
साथ हेतु के समानाधिकरण अर्थात एक अधिकरण में रहने को 'व्याप्ति' कहते हैं। 


इस प्रकार इन सभी ग्रन्थकारों के लक्षणों का समन्वय करके उनके सार रूप 
मैं यह कहा जा सकता है कि नैयायिर्कों के अनुसार 'हेतु और साध्य का नियत साहचर्य 
ही व्याप्ति है।' 


यह तो न्याय 'वेशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थें' के आधार पर व्याप्ति 
का लक्षण किया गया , अब अन्य दर्शनों के अनुसार किये गये लक्षण्णों का विवेचन किया 
जा रह, है :- 


सांख्यसूत्रकार के अनुसार साध्य के साथ साध्य साधन दोनों का अथवा साधनमात्र 

का जो नियम व्यभिचार शून्य साहचर्य है, उसी को 'व्याप्ति' कहते हैं। 
. योमसूत्र में अज्याप्ति का उल्लेख नहीं मिलता, किन्तु ऐसा प्रतीत होता है 
कि भाष्यकार व्यात्त ने संबंध के रूप में व्याप्ति की चर्चा की है। उनके मतानुसार - 
जो अनुमेय के साथ समानजातीय पदार्थों. में अनुवृत्त एवं भिन्‍न जातीय पदार्थों से व्यावत्त 


हाँ, उसे सम्बन्ध कहा जाता है। £ 

प्रभाभर के मतानुसार 'नियत तथा अव्यभिचरित कार्यारणभाव आदि संबंध 
ही व्याप्ति है। ' ह 

वेदान्तमतानुसार धर्मराजाध्वरीन्द्र के अनुसार 'अशेष साधनों के अधिकरण में 


रहने वाले साध्य के साथ हेतु का सामानाधिकरण्य ही व्याप्ति है।' 


बौद्धों ने व्याप्ति लिये 'अविनाभाव' शब्द का, प्रयोग किया है जैन दार्शनिकों 
|“ सांख्यसूत्र - 5/26, 27. 
थक योगभाष्य - 'अनुमेयस्य तुल्य जातीयेष्वनुव॒ते भिन्‍नजातीयेभ्यों व्यावृतः संबंध: ।' 


ने भी 'अविनाभाव' को ही व्याप्ति माना है। 'अविनाभव' का अर्थ है - साध्य के 
अभावीय स्थर्लों में हेतु की सत्ता न होना । 


इस प्रकार अब तक ता 'व्याप्ति' का लक्षण किया जा रहा था, किन्तु अन् 
व्याप्ति' शब्द के सामान्य अर्थ को समझना भी अत्यावश्यक है, अतः अब *व्याप्ति' 


शब्द का अर्थ समझाया जा रह, है :- 


'वि' ओर “आप्ति' के योग से निष्पन्न 'व्याप्ति' शब्द का सामान्य अर्थ है 
विशेष सम्बन्ध । यहाँ 'विशेष' का आशय है नियत' । अनुमान के तीन अंग हैं:- 
हेतु, पक्ष और साध्य । हैतु और साध्य के बीच अनिवाय संबंध को व्याप्ति तथा पक्ष 
ओर हेतु के सामांजस्य को पक्षधर्मता कहा जाता है। पक्ष घर्तता का बोध होने पर भी 


जब तक व्यप्ति ज्ञान नहीं होता, तब तक अनुमान नहीं हो सकता। 


व्याप्ति के विषय मैं यह कह! जा सकता है कि व्याप्ति दो क्सस्‍तुओआँ के 
एस पारस्परिक संबंध का नाम है, जा अविच्छेद, अनिवाय तथा स्थायी हो, जिन दो कस्‍्तुओं 
में व्याप्ति होती है, उनमें से एक व्यापक ओर दुसरा व्याप्त होता है, जिसकी व्याप्ति 
हाती है, वह व्यापक ओर जिसमें व्याप्ति रहती है, वह व्याप्य कहलाता है। जिन 
कततुओँ का साहचय नियत न हाँ, उसमे व्याप्ति नहीं हो सकती । 


वैसे व्याप्ति के पर्याय रूप मैं अन्य शब्दाँ का भी प्रयोग दार्शनि्काँ ने किया 
है, जेसे - लिंगल्लेंगिसम्बन्ध, गमकभाव, साध्यसाधनभाव, अविनाभाव नियम्‌ प्रसिद्धिं, प्रतिबन्ध, 
साध्याविनाभाव, नानन्‍्तरीयक, अन्यथानुपपत्ति अन्यवानुपफ्नत्व किन्तु इन अन्य शर्ब्दों 
की अपेक्षा 'व्याप्ति' शब्द का ही अधिक प्रयोग मिलता है। , 


यह ता व्याप्ति के स्वरूप एवं लक्षणां का विवेचन किया गया । अब व्याप्ति 


के भेर्दा क। निरूपण किया जा रहा है। 


व्याप्ति भेद :- व्याप्ति दो प्रकार की होती है :- 
5 अन्वय व्याप्ति 2- व्यतिरेक व्याप्ति । 


अन्वय व्याप्ति वह है, जहाँ साध्य, हतु के साथ नियत रूप में सहचर हे 
व्याप्ति का दूसरा भेद है. व्यतिरक व्याप्ति। प्रत्यक अन्वय ज्याप्ति की व्यतिरेक व्याप्ति 
अवश्य हांती है, क्‍्यांकि यदि हेतु अर साध्य मैं व्यध्य - व्यापक भाव हो तो उनके 
अभाव मे भी इसस विपरीत क्रम मैं व्याप्य-व्यापक भाव ह"गा। उदाहरणत यदि यह 
कहा जा सकता है कि जहाँ जहां घूम है, वहाँ वहाँ बहिन है तो यह भी कहना ठीक 
हांग। कि 'जहाँ जहाँ वृहिन का अभाव है, वहाँ वहाँ धून का भी अभाव है। इस उदाहरण 
में व्यतिरक व्याप्ति और अन्वय व्याप्ति का भेद स्पष्ट ही है। अन्वय व्याप्ति में साध्य 
व्यापक है, हैतु व्याप्य, जबकि व्यतिरेक व्याप्ति में हेत्वाभाव व्यापक है और साध्याभाव 
व्याप्प । व्यतिरक व्याप्ति वस्तुतः कोई स्वतंत्र चीज नहीं है, प्रत्यत अन्वय का ही 
दूसरा रूप है। अन्वय व्याप्ति और व्यतिरेक व्याप्ति का संबंध, इस रूप मेँ प्रकट किया 
जा सकता है। अन्वयव्यप्ति है - 'यो यो घुमवान स स वह्तटिनमान । व्यतिरेक व्याप्ति 
हैं + 'यो या वहिनयभाववान सस धमाभाववान्‌' इस प्रकार व्यतिरेक व्याप्ति, अन्वय व्याप्ति 
को ही दूसरी भाषा में कहती है, किन्तु केवल - व्यतिरंकी अनुमानों में व्यतिरेक व्याप्ति 


ही काम आती है, अत: इसे पथक माना गया है। 


अनुमान क॑ दो अंग माने गये हैं :- व्याप्ति और पक्षघमता' ।' अभी तक 
व्याप्ति का निरूपण किया जा रहा था, अब अनुमान के द्वितीय अंग 'पक्षघमता' का 


निरूपणा किया जा रहा है :- 


सा... सात... अंक... बम... धाएत.. सबक 


जैसा कि पहल ही कहा जा चुका है कि अनुमान के दो मुख्य आधार है 
।- व्याप्ति और 2- पक्षधमता । ब्याप्ति का निरूपण पूर्व किया ही जा चुका है 
कि. व्याप्ति ज्ञान द्वारा साध्य और साधन की नियम सम्बद्धता का सामान्य बोध होता 
है, 


साध्य की पक्षधमता, हतु की पक्षध्मता के आधार पर सिद्ध होती है, अत: 


यह कहा जा सकता है कि व्याप्ति ज्ञान द्वारा साध्य सामान्य का निश्चय होता है 


शा 


जनक पक्षधर्मता द्वारा साध्यवशेष की सिद्ध की जाती है। अतः पक्षघरमता का अर्थ 
है - पक्ष में व्यप्ति विशिष्ट हेतु का रहना । 

जैन दार्शनेिर्कों ने 'पक्षधमता को स्वीकार नहीं किया है, जेनों का यह 
कथत्त है कि केवल अवनाभाव के आधार पर ही हेतु द्वारा साध्य का निश्चय ही 
जाता है, उसके लिये पक्षधमता को मानने की आवश्यकता नहीं है, खन्‍्डन-खण्डखाय 
और तत्वप्रदीपिका में भी पक्षघ्मता का खण्डन किया गया है, किन्तु नैयायिक इसे 


अनुमान का एक आवश्यक अंग स्वीकार करते हैं । 


'पक्षा' का लक्षण 'तकम्रतकार' ने पिषाधयेषाविरदह सहकृतसिद्धयभाव:' 


हि रै 


कया है (अर्थत सिषाधयित्रा) अनुमति की इच्छ के विह (अभाव) से विशिष्ट जो 


सिद्धि, उसका अभाव ही पक्षता है। 


कारिकावलीकार विश्वनाथ ने 'पक्षता' को इस प्रकार समझाया है :- 
सिषाधयिषा शुन्या सिद्धर्यहत्र न विद्यते । 
स पक्षस्तत्र वृतित्वज्ञानादनुमितिभवित्‌ ।। 


अर्थत सिषाधयिषा (अनुमति की इच्छा मे) शून्य (विरहित) सिद्धि जहाँ 
नहीं है, वही पक्ष है वहाँ ही व्याप्त के अर्थात्‌ धूम आदि के बृत्तिता के रहने के 
ज्ञान से अनुमिति होती है। इस लक्षण को स्पष्ट रूप से इस प्रकार समझा जा सकता 
है कि जिस जिस रूप की सिषाधयिषा के और सिद्धि के रहने पर, जिस हेतु द्वारा 
अनुमति होती है, उस उस रूप का सिषाधयेषा विरह विशिष्टसिद्धयभाव, उस हेतु 
द्वारा होने वाली अनुमिति में पक्षता है। जैसे 'परक्ते बहुनयनुमितिमजायताम' इस सिषाधयिषा 
के रहने पर वहिन की सिद्धि रहने पर भी जिस घूम को हेतु मानकर 'पर्व्तों वह्ेनमान' 
यह अनुमाते होती है, उस 'पर्वत वहनयमनुमितिम जायताम' इस सिषाध्ययेषाविर हवा शष्ट 
सिद्धययभाव को धूमलिंगक अनुमते में पक्षता मानते हैं। 


कि 
ल्‍ 


पक्षत' का लक्षण सरल भाषा में यह किया जा सकता हैं कि 'साध्य 
सन्देह: पक्षता' अर्थात साध्य के विषय में जो सनह है, वही पक्षता है। जब कि पर्वत में 


'वहिन: अस्तिन वा' यह सन्देह बना रहता है, तब तक पक्त पक्षता सम्पन्न है, परन्तु 
जब एक बार किसी प्रमाण से 'पर्वत वहिनमान' यह निश्चय हो जाता है, तब पर्वत 
पक्षता - शून्य हो जाता है, अतएव उसमें पुनः 'वहिनमान्‌ यह अनुमिति नहीं होती 
हे । 

व्याप्ति के निरूपण में यह कहा गया है कि व्याप्ति, उपधिरहित संबंध 


होता है। अतः अब 'उपाधि' का निरूपण किया जा रहा है :- 


अका.. जे... भाइक... ध्रसकी. वीक: 


केशवमिश्रल्‍ के अनूसार उपाधि का अर्थ है :- प्रयोजक या निमित्त साधन 
जिसे धूम| ओर साध्य [जैसे अरिन| में व्याप्ति के निश्चय के लिये उनका भूयः सहचार 
दर्शन ही पर्याप्त नहीं है। व्याप्ति निश्चय के लिये यह जानना भी अवश्यंक है कि 
साधन ओर साध्य का सम्बन्ध स्वाभाविक है या औपधिक । यदि औपाधिक है तो बव्याप्ति 
नहीं हो सकती अर्थात्‌ भूयों दर्शन के साथ ही वहाँ उपाधि के अभाव का निश्चय भी 
होना चाहिये। उदाहरणतया मैत्री के चार पुत्रों में श्यामप्नर्ण को देखकर यदि कोई अनुमान 
करे कि उसका पॉँचवा पुत्र भी श्याम वर्ण है, अर्थात ऐसी व्याप्ति बनाये कि 'यत्न-यश्र 
मेत्रीतनयत्व॑ तत्र-तत्र श्यामत्वम' तो यह ठीक नहीं है , क्योंकि यहाँ भूयों दर्शत होने 
पर भी उपाधि के अभाव का निश्चय नहीं हुआ है। प्रस्तुत सन्दर्भ में 'श्यामत्व” का 
हेतु मत्रीतनयत्व नहीं, अपितु प्रथम चार पुत्रों के गर्भधारण के समय मैत्री द्वारा हरेशकादि 
का ग्रहण है। इस प्रकार 'शञाकाध्न्नपरिणति' ही श्यामत्व में प्रयोजक है, मत्रीतनयत्व 
नहीं, अत: भूय: सहचार दर्शन होने पर भी, उपाधि के अस्तित्व के कारण 'यन्र यज्र 
मेत्रीतनयत्व॑_तत्र तंत्र श्यामत्वम' ऐसी व्याप्ति नहीं हो सकती। उपाधि से युक्त हेतु व्याप्यत्यासिद्ध 


नामक हेत्वाभाव कहलाता है। + 


हेतु एवं उसके भेद : 


आया. दाद. शक. जोक. सवा. वाला. धाम. साझा. सी... चाय. चाय... मा. 


हेतु अनुमान वाक्य का मुख्य आधार होता है। बौतम ने उद्दहदरण के सादृश्य 


के आधार पर साध्य के प्रतिपादन वावय को साधम्य हेतु और उदाहरण के वैसादश्य 


अकम',. भक्त. पाझोई.. जद. थक... धाम. बडी... आदी।.. साथ... मल माह... सक. आ. गा. काका... जाका.. आर... अधाः.. भा... आता... आदर. चोद. जल. चाहत... भस.. जाहे.. बाकी... साहा... गा... प्राहक'. बला... धमात. धाहनी.. जाक. अभय. ध्याक... सक्ा!.. मं. गधा... का... पक. आकर. संग... आ.. भाक्त.. 0... गा: जो... आग... आह... अभी... सकी 


|" 'प्रयोजकएचेंपधि:+- - -- --- - तक भाषा 


से साध्य के प्रतिपादक वाक्य को वेधर्म्य हेतु कहा है! । 


इसकी व्याख्या करते हुये वात्स्यायन कहते हैं कि पक्ष में साध्य धर्म को 
जानकर तथा उदाहरण में उसी धर्म को देखकर प्रतिज्ञा की सिद्धि करो वाले बचन 
को 'हेतु' कहते हैं। 


भेद 


साथ... बाइक... धॉक 


गौतम ने हेतु के दो भेद बताये हैं :- ताधम्य और वेधरम््य । कुत्स्यायन 
ने भी इन भेदोँ का समर्थन किया है किन्तु उद्योतकतर ने अन्वयव्यतिरिकी, केवलान्वयी 
तथा केवलव्यतिरेकी नाम से तीन हेतु - भेदोंँ का उल्लेख किया है। न्याय-वेशेषिक 
के प्रकरण ग्रन्थकारों ने भी इन तीन भेदोँ को मान्यता दी है। अत: अब इन्हीं तीन 


भेदों का निरूपण किया जा रहा है :- 


| 


आर... सयाके.. सडक... आय. थक. लेजक. धाड.. खाक. धगा॥.. आाइ॥.. स... सक 


अन्वय एवं व्यतिरेकी दोनों प्रकार की व्यण्ति के उद्घहरण जिस हेतु मेँ 
प्राप्त हो तर्क, उसको अन्वयब्यतिरेकी हैतु कहा जाता है। उदाहरण:- पर्वत अग्नियकत 
$, धूमयक्त होने से यहाँ 'अग्निमत्व' साध्य है और 'धूमक्नत्व' हेतु है। इस हेतु में अन्वय 
तथा बव्यतिरिक दोनों व्याप्तियों का समावेश है। अन्वय व्याप्ति जहाँ-जहाँ धूम होता 
है, वहॉँ-वहाँ अग्नि होती है, जेसे महानस में । व्यतिरेकी व्याप्ति जहॉ-जहाँ अग्नि 
नहीं होती, वहाँ-वहाँ धूम कढ्की नहीं होता, जैसे महाहुद में। 


यह अन्वय व्यतिरेक हेतु पंचरूपोयन्‍्न होकर ही अपने साध्य की सिद्धि 
कर सकता है। एक भी रूप से रहेत हों तो वह साध्य भी सिर नहीं कर सकता 
उपयुक्त हैतु [धूम की |।| पक्ष [पर्वत] पर सत्ता है, |2] सम्क्ष [जैसे महानस| 
में भी सत्ता है ओर |3| विपक्ष जिसे जलैजिय असत्ता उव्यावत्तरं है। इसके साथ 
ही |4| उसके साध्य |अग्निमत्वव का बोध नहीं हो रहा है ओर ॥5 उसका प्रतिपेक्षी 
कोई हेतु भी नहीं है, अर्थात्‌ साध्य के विपरीत ऑैको सिद्ध करे वाला कोई दूसरा 


सका. सकाक.. कक. से... सक. गा. सीन. खाड.. सयाक.राक.. धाम. सा... जा... आय. कक. आइक.. सा. गरम. साब.. आय. सके. .क0.. सका. लात... याए... साफ. का. ४. जा... साछए. गा. सा. धाक.. पर. गका. सा. जा. सा... धाकक. का. जाइके..च8.. ढक. सा. ०. एके... सका. साकक. सर. कक. सका... दा 
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इस प्रकार अन्वय व्यतिरिकी हेतु पक्ष, समक्ष, विपक्ष, अवाधितविषय्त्व और 
असत्प्रतिपक्ष इन पॉच रूपों से युक्त होकर ही अपने साध्य की सिद्धि कर सकता है। 
पक्ष, सपक्ष ओर विपक्ष का विवेचन आगे किया जायेगा। 


केवलान्दयी हेतु वह होता है, जिसमें केवल अन्वय व्याप्ति हो, व्यतिरिक 
व्याप्ति नहीं। तात्पर्य यह है कि इस हेतु से सम्बद्ध व्याप्त की पृष्टि के लिये विपक्षीय 
दृष्टान्त उपलब्ध नहीं होता। उदाहरण :- शब्द अभिधेय है, प्रमेय होने से । यहाँ 
शब्द का अभिधेयत्व साध्य है, और हेतु है 'प्रमेयत्व' । 'जो - जो प्रमेय है, वह - 
वह अभिधेय है' - इस प्रकार की अन्वय व्याप्ति के लिये उद्दहदरण मिल जाता 
है, जैसे-घट, पट । किन्तु 'जो-जो अभिधेय नहीं होता, वह -वह प्रमेय भी नहीं होता' 
इस प्रकार से व्यतिरेक व्याप्ति की जावे तो उसका दृष्टान्त्न नहीं मिलता, क्योकि संसार 
के सभी पदार्य अभिधेय ही हैं। 


केवलान्वयी हेतु चार रूपों से युक्त होता है। इसके लिये कोई विफ्ा नहीं 
मिलता अतः विपक्षत्यावत्ति का लक्षण उस पर चरितार्थ नहीं होता। वह पक्षतत्व, समक्षतत्व, 
अबाधरिविषयत्व तथा असत्प्रतिपक्ष-इन चारों से युक्त होकर ही अपने साक्ष्य की छड्धि 
कर देता है। द 


सके... सम... माक.. आक.. इक. पता... भकाल. बाकी. आफ... आध्या 


केवल व्यतिरेकी हेतु वह होता है, जिसमें केवल व्यतिरेक व्याप्ति हों, अन्वय 
व्याप्ति नहीं, कहने का आशय यह है कि इस हेतु से सम्बद्ध व्याप्ति की फ्ुष्टि के 
लिये सपक्षीय दुष्टान्त नहीं. मिलता। 


सा 


अकाल. पक. याद. चोद. बक.. आाक 


जीवित शरीर सात्मक है, प्राणादि से युक्त होने के कारण, यहाँ हेतु है, 
'प्राणोदिमत्व. और साध्य है - जैवितशरीर की सात्मकता। यह हेंतु जीवित शरीर मेँ 
रहता है, अतः इसमें पक्षसत्व है, जीवित शरीरों के अतिरिक्त अन्य क्स्तुओं में प्राणविमह्त 


नहीं रहता, अतः हेतु में विपक्षासत्व है । साध्य (सात्मकत्व) का किसी अन्य प्रमाण 
से बाध नहीं होता, अतः इसमें अबाधित॒विष्यतण भी है | यहाँ बाध्य के अभाव का 
सुघक कोई दूसरा हेतु भी नहीं है, अतः प्रस्तुत हेतु असत्प्रतिपक्ष भी है। इस प्रकार 
हेतु के चार हर तो इसमें विद्यमान हैं, केकल सपक्षासत्व नहीं है, क्योंकि जो भी सात्मक 
है, उन सबवी जीवित शरीरों में ही गणना होने के कारण, वे सब तो पक्ष के अन्तर्गत 
है| हैं। इसलिये यहां कोई भी सपक्ष नहीं है। 


| 
इस प्रकार यह हेतु भी पक्षसत्व, बविपक्षासत्व असत्प्रतिपक्ष ओर अबधित 
विषयत्व इन चार 24 से युक्त होकर अपने साध्य की सिद्धि कर देता है। 


यह तो हेतु एवं उसके भेदों का निसपण किया गया, अब पक्ष, सपक्षू और 


विपक्षा का लक्षण बताया जा रहा है:- 


आया... सकी... अत... एक... भरकर 


पक्ष का लक्षण - 'तर्कभाषाकार' नें 'सन्दिग्ध साध्यधर्मा घमी पकढ्इ', त्काप्नतकर 
ने - 'मत्र साध्य-सन्देह: स पक्ष, तर्कसंग्रहकार ने - 'सन्दिग्ध, आन पक्ष/ तार्किकरक्षाकार 
ने - 'ाध्यान्वितों धामी पक्ष. ऐसा पक्ष का लक्षण किया है । अभिप्राय या है कि 
जिसमें साध्य संदिग्ध हो वह पक्ष है | जैसे - घृम्रवत्व हेतु में पक्‍त । 


समक्ष का लक्षण - 'तर्कभाषाकार' ने 'निश्चितसाध्यधर्मा घमी समक्ष, 'तकप्नतकर' 
ने यत्र साध्यनिश्वय, स समक्ष, "तर्कसंग्रहार'॑ ने निश्चितसाध्यवान 'रुपक्ष' , किया है। 
तथा तार्किकरक्षाकार ने 'साध्यजातीय धर्मवान सपक्ष, किया है। तात्पय यह है वि 
जिसमें साध्य निश्चित हो, वह सपरक्ष है, जेसे - उपर्युक्त उदा& रण में रसोईघर । 


विपक्ष का लक्षण "तर्कभाषक्ार ने निश्चित साध्याभववन्‌ घमी विफ्ष', 


तकप्रतकार ने 'यत्रसाध्याभाववान्‌ विपक्ष' तथा तार्किकरक्षाकार ने विपक्षस्तु साध्यधर्मनिवृतिक 
मान' किया है। तात्पय यह है कि यहां साध्य का अभाव निश्चित हो, वह विपक्ष 
है, जैसे उपर्यक्त उदाहरण में सरोवर । 


इसका लक्षण केवल तर्ककप्नदीकार ने ही किया है। अन्य ग्रन्थकरशं ने नहीं 
किया है। तर्ककौमुदी में इसका लक्षण इस प्रकार किया गया है:- 'प्रमाणान्तरेणाप्रमितसाध्या - 
भावकत्वमबाधिताविषयत्वम' अर्थात्‌ साध्याभाववत्‌ पक्ष को बाघ तथा हेतु का बोध दोष 
से ग्रस्त न होना ही 'अबाधितविषयत्व' है। 


खा... अत... पोती... भा... ऑफ... प्र. साझा. गंध... जोन्‍े. ऑफ 


इसका लक्षण भी केवल तर्वक्रौमुदी में ही क्या गया है, अन्य ग्रन्यों में नहीं 
तर्ककौमुदीकारं ने इसका लक्षण इस प्रकार किया है :- 'ाध्याभावसाधक हेत्वन्तरशून्य- 
त्वमसत्प्रेतिपक्षत्वम' । तात्पय यह है कि साध्य के विरोधि के साधक हेतु को सत्प्रतिपक्ष 
कहते हैं, तथा सत्प्रतिपक्ष दोष से ग्रस्त न होना ही अछत्प्रतिपक्षत्व है। 


पक्ष, सपक्ष आदि का विवेचन करने के पश्चात्‌ अब अनुमान के भेदोँ का 


निम्रपण किया जा रहा है। 


जहां तक अनुमान के भेदोँ का प्रश्न है तो इस विषय में प्रकरण ग्रन्थकरों 
में मतभेद है। 'तर्कभाषाकार' ने अनुमान के दो भेद माने है:- स्वार्थानुमान और परार्थातुमान, 
'तर्कसंग्रहकार' ने भी इन्हीं दो भेदों का समर्थन किया है, जबकि "तकटप्ठतकर' ने अनुमान 
के 'केवलान्वयि, केवलव्यतिरिकी और अन्वयव्यतिरेकि' भेद से तीन भेद माने हैं। तथा 
इन तीनों अनुमानों को भी दो प्रकार का बताया है:- स्वार्थ और परार्थ । इस प्रकः 
ये भी स्वार्थानमुमान और परार्थातुमान तर्क. अनुमान के ' भेदोाँ का समर्थन करते हैं। 


तार्किकरक्षाकार इन सभी से भिन्‍क अनुमान के दो भेद मानते हैं :- दृष्ट ओर 
सामान्यतोदृष्ट । | 


यह तो न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों के ग्रन्थकार्रों के मर्तों 
का निस्रषण किया गया अब गोतम तथा प्रशस्तपाद द्वारा प्रतिपादित अनुमान के भेदोँ 
के विष्य में बताया जा रहा है:- 


बौतम के अनुसार अनुमान के भेद : 


सका... सा... अल... इक. सा. साथ. सदा. गाथा. धसाक.. धाक.. गा. सात. कक... जा. आओ. जबेक.. आदत... जाआक+. धाइ... सका 


न्यायसूत्र में गौतम ने अनुमान के तीन भेद पूर्वकतु शेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट 
के नाम तो बताये हैं, किन्तु उनके स्वकप का निरुषण नहीं किया है, उनके स्वलप 
का विवेचन वात्स्यायन ने अपने भाषा में किया है, अतः वात्सुयायन के अनुसार क्या 


गया इनके स्वरूप का विवेचन अब किया जा रहा है:- 


या... सोडा. बााक... आका... जाय. बॉ 


न्यायभाष्य में उल्लिखित पहली व्याख्या के अनुसार 'पूर्ववतूर का आशय 
है - कारण द्वाय कार्य का अनुमान, जैसे - मेघों का उमड़ना (पूर्व) देखकर पश्चादभावी 
वर्षा का अनुमान | यह व्याख्या "पूर्वी शब्द का अर्थ 'कारण' मानकर और उसके साथ 
मत॒ुप (वाला) प्रत्यय जुड़ा हुआ मानकर की गयी है, जिससे इसका अर्थ, निकलता है- 


पूर्व अर्थात कारणवाला । यहां ज्ञात कारण से अज्ञात कार्य का अनुमान होता है। 


अथवा 


वात्स्यायन द्वारा उल्लिखित दूसरी व्याख्या के अनुसार पूर्ववत्‌ का अर्थ है - पूर्व अनुभव 
सहकृत सादृश्य के आधार पर किया हुआ अनुमान ।, जैसे - हमारी पूर्वातुभव है फ़ै 
जहां - जहां घुआ देखा था, वहां आग भी थी । पहले पाकशाला में घुऔ और फिर 
अग्नि दोनों के साथ साथ दर्शन किये । बाद में यदि कहीं पर केवल एक वस्तु (घुओँ) 
को देखें तो अन्वयव्याप्ति के आधार पर यह अनुमान कर सकते हैं कि वहां पर दूसरी 


(आग) भी होगी । इस प्रकार यहां पर 'पूर का अर्थ है, पहले देखा हुआ (यथापूर्व) 
और 'वर्त्‌ का आशय है - समान । 


कार्य से कारण का अनुमान किया जाये तो, वह शेषवत्‌ 'कहलाता है। जैसे 
- बाढुहऊों देखकर (पूर्व) बरृष्ट का अनुमान । कार्य कारण का पश्चादवर्ती होता है। 
अतः शेष पद से यहां कार्य का ग्रहण किया गया है। कार्य बाढ़ है और कश्ण पृर्वद्भष्टि 
है। 


वात्स्यायन ने 'शेषवत' की दूसरी व्याख्या इस प्रकार की है- 'शेषवर्त्‌ का 
अर्थ है - परिशेष अर्थात्‌ बचा हुआ | संभावित विषयों में से कुछ विषयों का निषेध 
होने पर और कुछ विषयों में प्रसंग की सम्भावना भी न होने से, जो शेष बच जिद 
वहीं शेषवत्‌ अनुमान कहलाता है । जैसे, शब्द क्‍या है, इसके उत्तर के सम्बन्ध मेँ 
अनेक विकल्प सम्भव हैं, जैसे - द्रव्य, मुण, कर्म, सामान्य, विशेष तथा समवाय । किन्तु 
शब्द द्रव्य नहीं, क्योंकि द्रव्य अन्ेकश्रित होता है, जबकि शब्द केवल आकाश का गुण है। 
शब्द, कर्म नहीं क्योंकि एक शब्द से, दूसरे शब्द की उत्पत्ति होती है, जबकि एक कर्म से 
दुसरे कम की उत्पत्ति नहीं होती, उसमें केवल संयोग, वियोग करवाया जाता है। शाब्द 'सामान्य' 
विशेष या समवाय नहीं है क्योंकि ये नित्य है, जबके अनित्य है। अत: द्रव्य, कम, सामान्य, 
विशेष ओर समवाय की व्यावत्ति होने के कारण यह अनुमान होता है कि शाब्द गुण है, इसी 
को परिशेषानुमान भी कहते हैँ। हु 


अयाक्,... सक... आक.. अल... सा. जाके... या... बक.. आाक 


प्रथम व्याख्या के अनुसार जिन दो तथ्योँ मैं नियत समभाव हों, उसमें से केवल एक 
का प्रक््यक्ष होने पर दूसरे का अनुमान करना सामान्यतोदृष्ट कहलाता है । जैसे - बिना चले 
एक व्यक्ति, एक स्थान से दूसरे स्थान पर नहीं जा सकता है। अत: जब हम सूर्य को सुबह 
एक स्थान पर ओर शाम को दुसरे स्थान पर देखते हैं तो यह अनुमान होता है कि 


साझा. वाक. के.. साझक..धाहाम.. गे. जीबाए.. सक.. धम.. पाक. धार जम. वार. जबआ.. सवीकि... गा... गत. सका... पड. जोक. धाका.. आकर... चाय. अंश... गयाका.. का... जहा. बी... अति. पक. बाहर. भा. जद. जहा... गा... आंत... आती... आश. गी. सा. सह; रद. गयी. सगे... जात... धंकि.. हतता.. जाके. वॉक... जात. गाल... आ.. चिकरश'.. पक, 


|. यत्रकारणेन कार्यमनुभीयते, यथा मेद्योन्‍्नत्या भविष्यतिवृष्टिरिति' - न्‍्यायभाष्य-।/5. 


सूर्य में भी गति है। स्थानान्तर प्राप्ति ओर गति के कार्य - कारण सम्बंध नहीं है, 
किन्तु इनमें नित्य सहभाव है । अतः सूय की स्थानान्तर प्राप्ति से सूर्य में गति का 
जो अनुमान है, वह सामान्यतोद॒ष्ट कहलाता है। 


वात्स्यायन ने इसकी दूसरी व्याख्या यह की है कि - जहां साधन और साध्य 
का सम्बंध प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात न हो, किन्तु किसी अन्य विषय के साथ हेतु का सादृश्य 
रहने से अप्रत्यक्ष साध्य का अनुमान किया जाये, उसे सामान्यतोदृष्ट अनुमान कहा जाता 
है। जैसे - इच्छा और आत्मा का सम्बंध प्रत्यक्ष द्वारा ज्ञात नहीं होता, किन्तु इच्छा 
एक गुण है और गुण द्रव्य में ही रहता है। अत. यह कहा जा सकता है कि इच्छा 
आदि का आश्रय कोई न कोई द्रव्य अवश्य होगा, वही आत्मा है। इस प्रकार सामान्य 
सम्बंध के आधार पर किया जाने वाला आत्मा का अनुमान सामान्यतोदृष्ट अनुमान कहला 
सकता है। 


वैशेषिक मतानुसार अनुमान भेद : 


मात... कसा. जाया... पका. गा... गोफि.. पड... आताक... आस... ये. जीत. चक... पक. पाली... सह... अलमारी... आंत... सस्ती 


जहां तक कणाद का प्रश्न है तो इन्होंने अनुमान भेदों का विवेचन नहीं 
किया है। किन्तु प्रशस्तपाद व मैं दृष्ट और सामान्यतोदृष्ट नाम से अनुमान के दो भेददों 
की विवेचना की है। प्रसिद्ध साध्य अर्थात्‌ हेतु के साथ पहले से ही ज्ञात रहने वाला 
साध्य और साध्य की सिद्धि अभिप्रेत है, उनमें सजातीयता होने पर जो अनुमान किया 
जाता है, वह दृष्ट' अनुमान कहलाता है। इसे अन्य शब्दों में इस प्रकार भी कहा जा 


प्तकता है कि यदि पक्ष और सभ्कक्ष सजातीय हाँ तो वह अनुमान दृष्ट कहलाता है। 


हेतु सामान्य ओर अनुमेय सामान्य की व्याप्ति के आधार पर जो अनुमान 
किया जाये वह 'सामान्यतोदृष्ट' कहलता है। इसमें पक्ष और सपक्ष क्सिजातीय होते 
हैं। 


प्रशस्तपाद द्वारा उल्लिखित इन अनुमान भेदोँ की विशेष चर्चा नहीं हुयी 


शंकरमिश्र ओर शिवादित्य ने तो इनका उल्लेख भी नहीं किया । प्रशस्तघाद ने स्वर 
ही स्वार्थ और परार्थ नाम से अनुमान के अन्य भेदों की चर्चा की। 


बह... जाता. खाक. बॉ. आफ 


वाचस्पति मिश्र ने सांख्यतत्व कौमृदी में अनुमान के 'वीत' और 'अवीत' नाम 
से दो भेद बताये हैं। बीत के अन्तर्गत पूर्वकत्‌ और सामान्यतोदृष्ट नाम से दो उपभेदों 
का परिगणन क्या गया है, शेषवत्‌ को ही अवीत कहा गया है।' 


वेदान्तपरिभाषा_ में अनुमान कर स्वार्थ ओर परार्थ दो भेद स्वीकार किये गये 
हैं। बौद्धों ने भी स्वार्य ओर परार्थ के भेद से अनुमान दो प्रकार का माना है। 


न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्नित प्रकरण म्रन्यों में अनुमान भेद : 


जय. जी. जा... जातत.. धाथ. पदक. खाक. साय. कक. आक.. सडक. पाक. पह.. ५. दंत. आक.. कक... सामऔ. जता... जब... सालाए. साथ. धक्के... अति. चेक... सके... ऑक,.. ऑल... सबक... चाद॥. गो... आल... कक... विद... धाके 


न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्नित प्रकरण ग्रन्थों का अध्ययन करने पर यह 
ज्ञत होता है कि ग्रन्थकारों ने अनुमान के भेदों का वर्गीकरण दो प्रकार से किया है:- 


।. स्वार्थनुमान और परार्थानुमान 
2. अन्वयब्यतिरेकी, केवलान्वरदी ओर केवलब्यतिरेकी । 


इनमें से अन्वयवतिरेकी, केवल व्यतिरेकीं और केवलान्वथि का नमिसपण 
पूर्ण किया जा चुका है, अब स्वार्थातुमान और परार्थानुमान रूप अनुमान के भेदों काशिरिपण 
किया जा रहा है - 


समाका.. पक... पं... पक. गया. सा 


|. अन्वयमुखेनप्रवर्त्तमानं॑ विधायंक वीतम व्यतिरेकमुख्लेन प्रवर्त्तमानं॑ निश्चेणषकम वीतम। 
तत्रावीत॑ शेषक्त्‌ सांख्यतत्वकामुदी। 


तात्पय यह है कि जो अनुमान स्वतः अपने ज्ञान के लिये किया जाता है, उसे स्वार्थानमान 
कहते हैं । जैसे - महानस आदि में विशेष प्रत्यक्ष से स्वयं ही धूम ओर अग्नि की 
व्याप्ति को ग्रहण करके, पर्वत के समीप गया हुआ ओर पर्वतयबत अरिन के विषय में 
सन्‍्देह करता हुआ, पर्वत पर विद्यमान अविच्छिल्न घूम - रेखा को देख, धूम के दर्शन 
से उद्बुद्ध संस्कार वाला पुरूष जहां धूम होता है, वहीं अग्नि होती है, इस व्याप्ति 
का स्मरण करता है, उसके बाद पवत में भी धूम है, इस प्रकार तृतीय बार पवत मेँ 
बहिन व्याप्य घूम को जानता है, इसलिये इस पर्वत मैं अग्नि है, यह जान लेता है, 
यही स्वार्थानुमान है। | 


पाक... अत. जाके... जासके.. कक... स्‍ाक 


परा्थानुमान, परकीय अनुमिति का जनक होता है। तात्पये यह है कि 
स्वार्थानुमान द्वारा जब धूम से अगिन का ज्ञान प्राप्त करके कोई व्यक्ति किसी अन्य व्यवित 
को अनुमान के पंचावयर्वों का प्रयोग करते हुये अगेन का बोध कराता है, तब वही 
अनुमान 'परार्थानुमान' हो जाता है। ” 


अब यह शंका होता स्वाभाविक ही है वि अनुमान के वे पांच अवयब क्‍या 
है, अत: इस शंका के समाघाना्थ अब अनुमान के पांच अवयर्वों का निरूपण किया जा 


रहा है। 


अनुमान के अवयव : 


अरका.. याद... पाक. सदी. धन... जा. धाक.. ज्रकक.. सोक.. थक... धार. 


अनुमान के पांच अवयव इस प्रकार है : प्रतिज्ञा, हेतु उदाहरण, उपनय और 


निगमन । 


प्रतिज्ञा: 


अत... च्थ का. आइ 


'साध्यधर्मविश्िष्ट पक्षप्रतिपादर्क व्रचनं प्रतिज्ञा' । 


साध्य धर्म युक्त 'पक्ष' का प्रतिपादन करने वाला वचन प्रतिज्ञा कहलाता है तात्पय यह 
है कि पक्ष के साथ साध्य का सम्बन्ध क्तलाना प्रतिज्ञा है, ओर ऐसी अभिव्यक्ति केसे 
वाला वाक्यांश प्रतिज्ञा - वाक्य कहलाता है । जैसे - 'यह परत बहिनयुकत है' इसाँ 
परत 'पक्ष' है, बहिन 'साध्य' है । 'बहिनमान्‌ पर्वत, इस रूप में साध्य - क्रम विशिष्ट 
पक्ष' का प्रतिपादक वचन होने से यह प्रतिज्ञा है। 


'तृतीयान्त॑ पंचम्यन्तं वा लिंग प्रतिपादक॑ वचन हेतु, “अर्थात तृतीयान्त अथवा 
पन्‍्चम्यन्त लिंग का प्रतिपादक वचन 'हेतु' अथवा व्याप्ति के आघार पर साध्य की सत्ता 
प्रमाणित करने वाला तत्व 'हेतु' है । इसके तीन रूप बताये जा चुके है - केवल 
व्यतिरिकी, केवलान्वदी और अन्वय व्यतिरेकी । केवल ब्यतिरेकी हेतु की चार योगयतायें 
आवश्यक है - पक्ष में सत्ता, विपक्ष में अभाव, असत्प्रतिपक्षित और अबाधित विषय 
होना। केवलान्ववी की भी चार योग्यतायें आवश्यक है - पक्ष में सत्ता, सपक्ष में 
भी सत्ता, असत्प्रतिपक्षित तथा अबाधित विषय होना एवं तीसरे अन्वयब्यतिरेकी हैतु 
की भी सब मिलाकर पांच योग्यतायें आपेक्षित हैं । जैसे - घूमवत्वेन्‌ अथवा घधूमवत्वात्‌ 
'हेत' है। 


उदाहरण : 


'सव्याप्तिक दृष्टान्तवचनमुदाहरणम' अर्थात व्याप्ति सहित दृष्टान्त का 
केथन 'उदाहरण' है, जो - घृमयुक्त होता है, वह !'अग्नियुक्त होता है, जैसे महानस 


पाक... साकत... ाक.. इक... आहत. पाक... पाक 


पक्ष में (पवतादि में) लिंग का उपसंहार कथन करना 'उपनय' कहलाता 


हैं । अन्य शब्दों में इस प्रकार भी कहा जा सकता है कि दृष्टान्त की स्थिति से पक्ष 


की स्थिति की तुलना करना उपनय है । जैसे - 'यह पव्त बहिन के व्यप्स धूम 


से युक्त है अथवा और यह पवत वैसा अर्थात्‌ महानस के समान घूमव्रान्‌ है। 


भर. जा. पाक... आय... आक... ज्यवा, 


पक्ष में साध्य (बहिन) का उपसंहार कथन करना 'निममन' है, अथवा अन्य 
शब्दों में प्रतिज्ञा - वाक्य का उपसंहार निगमन' है, जैसे - इसलिये पर्वत अग्नमान्‌ 


है' अथवा 'पव॑त वैसा अग्निमान है।' 


यह प्रतिज्ञा आदि पांच अनुमान वाक्य के अबयव के समान होने से अवयव 
कहलाते हैं। 


'अनुमान वाक्यस्येददेशा अवयवा: 'अथात अनुमान वाक्य के एकदेश अवयवब 


कहलले है' यह अवयवाँ का लक्षण किया गया है। 


अन्य दर्शनों के अवयव विषयक मत : 


खाक... उयाक.. सम... जाप. आर... डहऋ.. साख... गयी... को... सा. हुक. आय. ग्राम. आदत. सब. जम... सन... आय... कक... जाक. 


न्याय और वेशेषिक दोनाँ में पराथानुमान के पांच अवयव माने गये हैं, परन्तु वैशेषिक 
दर्शन मैं उनके नाम - प्रतिज्ञा, उपदेश, निदर्शन, अनुसंधान ओर प्रत्याम्मय रखो गये 
हैं, किन्तु अन्य दर्शनों में अवयर्वों के प्रयोग के सम्बंध में मतभेद है: - 


बौद्ध दाशनिक केवल एक हेतु का, अथवा अधिक से अधिक हेतु ओर दृष्टान्त 
दो का ही प्रयोग आवश्यक है, ऐसा मानते है। 


सांख्यकरिका की माठरबत्ति के अनुसार सांख्य दर्शन में प्रतिज्ञा, हेतु और 


उदाहरण इन तीन अवयर्वों का ही प्रयोग माना गया है। 


मीमांसक तीन अवयव ही मानते हैं, इन तीन अवयर्वों के भी दो प्रकार हो 
सकते हैं, उदाहरणपर्यन्‍्त अथवा उदाहरणादिक । उदाहरणपर्यन्त तीन का अर्थ प्रतिज्ञा, 


है] तथा उदाहरण यह तीन होगा और उदाहरणादिक तीन का अर्थ उदाहरण, उपनय 
और निगमन यह तीन होगा । 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि न्याय और वैशेषिक 
ये पांच अवयक्कों के प्रयोग को परार्थतुमान के लिये आवश्यक मानते हैं, जबकि. सांस्त्य 
और मीमांसक तीन अवयकों के प्रयोग को आवश्यक मानते हैं । 


आला... सका... भा... गे... आाथक.. अहम. माय: 


हैतु का पूर्ण ज्ञान हेत्वाभास के ज्ञान के बिना नहीं हो सकता। इसलिये हेत्वाभाप्त की 
व्याख्या विस्तार के साथ न्याय दर्शन में की गयी है। 'हेतुवत्‌ आभासन्ते इति हेत्वाभास:' 
इस व्युत्पत्त से दोष युक्त हेतु' और 'हेतोराभासा:' इस व्युत्पत्त से हैतु के दोष' 
हेत्वाभास शब्द का अर्थ होता है। प्राचीन नैयायिक दृृष्ट हेतु बाचक हेत्वाभास की 


ओर नवीन नैयायिक हेतु - दोष वाचक हेत्वाभास की व्याख्या करते हैं । 
हेत्वाभास की संख्या के विषय मैँ न्याय तथा वैशेषिक दर्शन में मतभेद हैं। 


न्याय में मान्य हेत्वाभास : 


सात... भाशा.. समा. सा... खाक... सदी. सब... सी. पाक... जाओ... सा... आय. आम. आम... सके. 


अनैकान्तिक, असिद्ध,, विख्द, सत्प्रतिपक्ष और बाधित, ये पांच हेत्वाभास 


न्याय दर्शन मानता है। 


हर 


वैज्ञेषिक में मान्य हेत्याभास : 


सक.. खयक. धछकी.. पाक. इक. से... चाह. सता... सकक. सइक.. गा. आज... एक. स#.. इक. शा. सके... गीकि. कक... आओ... पलक: 


असिद्ध, विरूद्ध, अनैकान्तिक तथा अन्यवसित ये चार हेत्वाभास वैशेषिक 


मानता है। 


सा. ग्राथा.. वा. जोक... सह. सके. आओ. कर... धा.. भा. साध. जद. धाका.. का. बॉय. पंकय. साका.. आ.. साका.. पक... भा. फीस. जाता. धाक. अधा.. सके... सके... धा.. आंका.. लॉक... साई. के. बह. 


इन ग्रन्थकार्सों ने न्‍याय में मान्य पांच हेत्वाभासों को ही स्वीकार किया है 
भले ही उनके नामों में भिन्‍नता है :- 


। 


।. सव्यभिचार अथवा अनैकान्तिक । 


2. विख्द्ध 


3. असिद्ध अथवा साध्यसम । 
4. प्रकरणसम अथवा सत्प्रतिपक्ष । 


5. अतीतकाल अथवा कालत्ययापदिष्ट अथवा बाधित । 


अब इन्हीं पांच हेत्वाभासों का निरुपण किया जा रहा है: - 


सयाभ.. जाता. था. सा... जब. कक... या... 


'सव्यभिचारोंडने्कान्तिक:' सव्यभिचार को अन॑कान्तिक कहते हैं । तर्कभाषाकाः 
ने इसके दो भेद माने हैं : साधारण और असाधारण, जबकि तर्कसंग्रहकार तककामृतकार, 
तर्ककौमुदीकार तथा कारिकावलीकार ने इसके तीन भेः भने हैं :- 
सीधारण, असाधारण ओर अनुफ्संहारी। 


साधारण अनैकान्तिक 


साय. सा. न्‍डी.. धाक. आता... जयोक.. पथ... बी. जाके... सकी. साय. ७. सबक. 


साध्य के अभाव में रहने वाला हेतु साधारण अनैबन्त्कि है । यह पक्ष, 
सपक्ष और विपक्ष इन तीनों में रहता है, जेसे - 'पर्वत वहि्रमर है' क्योंकि वह प्रमेय 
है, यहां प्रमेयत्व बहिन के अभाव वाले सरोवर मेँ शड्री रहता है, अत: वह साधारण 
अनैकन्तिक है। 


असाधारण अनैकान्तिक : 


थक. खाए।. आवक... सबक. जाम. पा. जा; चमक. ४»... धोक,.. आस... बंक॥... सका 


जो केवल पक्ष में रहे और न किसी सपक्ष में रहे, न किसी विफ्ष में वह 
असाधारण है । जैसे - 'शब्द नित्य है, शब्दत्व के कारण' यहाँ शब्दत्व नित्य ओर 
अनित्य दोनों में ही न रहकर केवल शब्द में रहता है। 


अनुफ्संहारी अनैकान्तिक : 


अमल... आइात... आडक.. सशक्त. जात. धोकर. गयी. आंका.. धराझा.. भी... पाक... आशा... आओ. अाम 


जिसका अन्वय और व्यतिरेक दृष्टान्त न हो, वह अनुफ्सहारी है, जेसे - 


'सवमनित्य॑प्रमेयत्वादिति' अर्थात 'सब अनित्य है, प्रमेयत्व के कारण' यहां सभी पक्ष 
है, इसलिये दृष्टान्त नहीं है। 


सा... चमक. डक. चमक. आस... और... सझ.. जात. खाक... 


साध्य के विपयय के साथ व्याप्त हेतु विरूद्ध हेत्वाभास है । विरूद्ध का 
अर्थ है' जो साध्य के अभाव के साथ व्याप्त हो' उदाहरणतूँ शब्द नित्य है, कृंतक 
(गन्य) होने से, आत्मा के समान । यहां कुतकत्व हेतु, साध्य नित्यवत्व के विपरीत 
अनित्यत्व के साथ व्याप्त है । जो कृतक है, वह अनित्य ही है, नित्य नहीं । इसलिये 
कृतकत्व हेतु विरूद्ध हेत्वाभास ही है। 
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इसे 'साध्यसम भी कहा जाता है। इस असिद्ध हेत्वाभास के तीन भेद माने 
गये है।: - 

आश्रयासिद्ध, स्वाल्पासिद्ध और व्याप्यत्वासिद्ध । 
आश्रयासिद्ध 


काका... गहने. आंक.. जइक... सहय.. चहल. कक 


इसका लक्षण है 'यस्य हेतोराश्रयों नावगम्यते स आश्रयासिद्ध/ किया गया है। 
जिस हेतु का आश्रय अर्थात पक्ष न हों, उसको “आश्रयासिद्धं कहते हैं। जैसे - अक्राशा 
कमल सुगगन्धित होता हैं, कमल होने से, सरोजकमल के समान । इस अनुमान में आकाश 
कमल आश्रय है और वह क्सतुत: है ही नहीं, अतः आश्रय अर्थात पक्ष के भ होने 


से 'अरविन्दत्वात' हेतु आश्रयासिद्ध नामक हेत्वाभास है। 


ऋत.. आ.. आय. आकर. धीडीी.. धनी... पक 


इसका लक्षण है 'यो हेतुराश्रये नावगम्यते स डृवरूपासिद्ध/ अर्थात जो हेतु 
आश्रय में न पाया जाये उसको स्वरूपासिद्ध कहते हैं। जेसे - शब्द अनित्य है, पक्ष 


से ग्राहय होने से, घट के समान । यहां चाक्षपत्व हैतु है और वह आश्रय या' पक्ष 
रूप शब्द में नहीं रहता । उब शब्द के श्रावण अर्थात श्रोत्रग्रहय होने से, अतः: यह 


स्वरूपासिद्ध हेत्वाभास है। 


ज्यक. २६४. साया... अंगराक. छा. साइ॥. कक. सा... दम 


जिसकी व्याप्ति सिद्ध न -हो, उसे व्याप्यत्वासिद्ध कहते हैं। यह दो प्रकर 

का होता है - एक व्याप्तिग्राहक्क प्रमाण का अभाव होने से और दूसरा उपाधि का 
सद्भाव होने से । इनमें से प्रथम व्याप्तिग्राहक प्रमाण का अभाव का उद्हरण है 
जैसे शब्द क्षणिक है सत्‌ होने से । जो उत्‌ होता है, वह क्षणिक होता है, जेसे मेफ्समूह। 
शब्द भी मेघ्समुृह के समान सत्‌ ही है और यहां जो सत है,वह क्षणिक होता 
है, यह सत्व ओर क्षणिकत्व की व्याप्ति बनती है, परन्तु इस सत्व तथा क्षणिकत्व 
की व्याप्तिका ग्राहक कोई प्रमाण नहीं है। इसलिये व्याप्ति ग्रहक प्रमाण के अभाव 
में यह सत्व हेतु व्याप्तत्वासिद्ध हेत्वाभास होना है। 

दूसरा उपाधि का सदभाव होने से। जैसे- यज्ञ के गयी हिंसा 
गा मं कसा गम नहीं. है यु यज्ञ के बाहर की गयी हिंसा के. है मान | 
यहां अधर्मसाध्तत्व में हिंसात्व प्रयोनक नहीं है, किन्तु निष्द्धित्व ही प्रयोजक है. और 
प्रयोजक को ही उपाधि कहते है, अत. वह निष्द्धित्व ही उपाध्यि है। इस प्रकार निषिद्वत्य 
उपाधि के विद्यमान होने से निषिद्वत्व प्रयुक्त व्याप्ति के आश्रित र हने वाला [हैंसात्व 
हेतु 'व्याप्यत्वासिद्ध/ ही है। 


अकरणतम : 


इसको 'सत्प्रतिपक्ष भी कहते हैं। जिस हेतु के साध्य के अभाव को सिद्ध 
करने वाला दूसरा हेतु है, वह सत्प्रतिपक्ष है अथवा जिस हेतु के साध्य के विपरीत 


क्रा साधक, दूसरा हैंतु विद्यमान है, वही प्रकरणसम हेत्वाभास कहलाता है। वद्र जैसे- 


दा 
| 


'शब्द अनित्य है, नित्य धर्म से रहित होने से 'बंद एक अनुमान है, उसके विपरीत 
शब्द को नित्य सिद्ध करने वाला और उसका तुल्यवल विरोधी दूसरा अनुमान है, 'शब्द 
नित्य है, अनित्य धर्म से रहेत होने से।' यही प्रकरणसम अथवा सत्प्रतिपक्ष कहलाता 
है। 


बाधित विषय हेत्वाभास: 


अभक.. आयात. धमाका. लाभा०.. हद. पढे. ग्र॥.. परी... हात.. समीर. सका... आआ.. ७... ऋधक 


जिस हेतु के साध्य का अभाव प्रमाणान्तर से निश्चित हो, वह हेतु बाधित 
है। इसे 'कालात्ययापदिष्ट' हेत्वाभास भी कहते है, जैसे - अगिन अनुष्ण है, कृतक 
(जन्य) होने से, जल के समान । यहां कृतकत्व हेतु का साध्य अनुष्णत्व, उसका अभाव 
(अर्थात ऊल्मन का अरित रूप पक्ष मेँ) प्रत्यक्ष प्रमाण से ही निश्चित हो चुका है, 
स्पार्शन प्रत्यक्ष से ही उष्णत्व का ग्रहण होने से। अतः यह बाधित विषय नामक हैत्वाभास 


है। 
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अकंत'.. ताकत... सके... धरे. सि... पायय.. सतत. 


ाामार.. बाल... चमक. अल... दो... मोडक.. फीकत. पक... "ही. धोकर... सकी... शक... के 


नैयायिकों द्वारा स्वीकृत प्रमार्णों में 'उपमान' तृतीय प्रमाण है, इसे भासवैज्ञ 


को छोड़कर गौतम से लेकर, उत्तरकालीन नैयायिर्कों जैसे केशवमिश्र, अन्नम्भट्ट, बिश्वनाथ 
आदि अनेक विद्धानों तथा अनेक टीकाकरों ने स्वीकार किया है, यद्यपि वैशेणिक दर्शन 
के प्रणेताकभाद ने उपमान प्रमाण को फ्रयक प्रमाण नहीं माना है, और उसका अन्तंभाव 
अनुमान में ही किया है, किन्तु जब न्याय वैशेषिक के रिद्धान्तों का समन्‍्वष किया 
गया, तब से उन समन्वित ग्रन्थों में यह प्रमाण भी स्वीकृत हो गया। न्याय वैशेषिक 
के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों, यया - तार्किकरक्षा, तर्कभाषा, तर्ककौमुदी, तकम्ब्न, तर्कसंग्रह 
तथा कारिकाक्ली में 'उपमान प्रमाण" का स्वतन्त्र प्रमाण के रूप में अत्यन्त सक्षिप्त 
विवेचन किया गया है। यह तो न्याय वेशेषिक सम्बंधी मत हुआ, किन्तु अब यह जिज्ञासा 
होना स्वाभाविक ही है कि अन्य दर्शनों के उपमान विषायक मत क्‍या हैं? अब अन्य 


दर्शनों के उपमान विषयक बर्तों का निरूपण किया जा रहा है। 


वेदान्त' और मीमांसा- दर्शन भी 'उपमान प्रमाण' को मानता है, किन्तु उनके 
मत में न्‍्यायमत से कुछ भिन्‍नता है, यह ये कि वेदान्ती और मीमाँसक सादूश्य ज्ञान 
के कारण को उपमान प्रमाण मानते हुये, 'गो नीलगाय के सदृश्य होती है” इस ज्ञान 
को फल मानते हैं, जबकि नैयायिक संज्ञा संज्ती सम्बंध को अर्थात यह पिण्ड गवय पद 
वाच्य है 'इसे फल मानते हैं। 


अब कुछ दर्शन ऐसे हैं, जिनमें उपमान प्रमाण की प्रथक्ः ही स्वीकार नहीं 
की गयी है, यथा - बोद्ध, चार्वाक, सांख्य आदि । सांख्यतत्व कौमुदीकार ले 'उपमान' 
प्रमाण का आगम में अर्न्तभाव किया है। वैशेषिकों ने उपमान का अन्कैभाव अनुमान 


कद... भा. सहश.. ओला. चार. जग... पाक. वथ.. सक.. साका... का माफ... लाया. सींग... जदाक. कट. सीओ. जिया. वश... किक... लिंग... की. की. बाइक. धक.. बढ. सदम ८. भेद... आर... खाक... जाओ... सकी. हक. सात... जाओ... भॉश।.. जॉयीक.. किक! जद. जानी... सादे... ऑफ. भा. का. भी. पके. हे जोक... ही. सका... शक, 


|. वेदान्त परिभाषा - पृु0 ॥63 
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में किया है, बौद्धों तथा संख्य मत के विद्वान वाचस्पत ने उपमान का अर्न्तभाव, 
प्रत्यक्ष मैं किया है । 

किन्तु नैयायिकों ने इन म्तें का खण्डन करते हुये उपमान प्रमाण की प्रथक 
सत्ता स्वीकार की है। उपमान की प्रथक सत्ता उसके स्वरूप - ज्ञान के बिना नहीं 


सिद्ध हो सकती, अतः अब उपमान का लक्षण तथा भेदपृर्वक विवेचन किया जा रहा 
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अब जहां तक उपमान के स्वरूप का प्रश्न है तो वह इसकी व्युत्पत्ति 
से ही स्पष्ट होता है कि 'उपमीयते अनेन झत उपमानम' अर्थात उपमा अथवा सादृश्य 
के आधार पर जो ज्ञान प्राप्त किया जाता है, उसे 'उपमिति' कहते हैं, और जिस साधन 
के द्वारा उपमिति की जाती है, उसे 'उपमान प्रमाण” कहते हैं, जैसा कि तर्क संग्रह, 
तकाम्त तथा तर्ककौमुदी में उपमान का लक्षण बताते हुये 'उपमति कारणमुषमानम' 
अर्थात्‌ उपमिति के के कारण को ही उपमान प्रमाण कहा ग्रया है। किन्तु तार्किक 
रक्षा में उपमान का लक्षण प्रत्यक्ष प्रत्यभिन्नाममपमानमिहोच्यते! तथा कारिकावलती में 
सादृश्यज्ञानकरणकं ज्ञानंमृपर्मिति:' ऐसा किया गया है कि जबकि केशवमिश्र ने तर्कभाषा 
में उपमान का मन से अधिक परिष्कृत लक्षण किया है कि :- 'अतिदेशवाब्यार्यस्मरणसह कृत॑ 
गो साददश्य विशिष्ट पिण्डज्ञानमुपामानम' अर्थात्‌ अतिदेश वाक्य के अर्थ का स्मरण 
करने के साथ, गो की समानता से युवत पिण्ड का ज्ञान ही उपमान प्रमाण है। इस लक्षण 
को समझने के लिये 'अतिदेश वाक्य” के अर्थ को जानना अत्यावश्यक है। तर्वभाषा 
के टीकाकार चिन्नम्भटूट ने 'अतिदेश' शब्द का विश्रह इस प्रकार किया है कि 
'अतिदिश्यते प्रतिपाद्यतेडनेनू साधक्यदि: इति अतिदेश:" अर्थात्‌ अतिदेश वाक्य का 
अर्थ है, समानता आदि बताने वाला वाक्य अतिदेश वाक्य का लक्षण 'एकस्य श्रतस्यान्यत्र 
सम्बन्ध: अन्यधर्मस्यान्यत्रारोपण' भी किया बया है, अभिप्राय यह है कि वह वाक्य 
अतिदेश वाक्य कहलाता है, जिसके द्वारा एक पदार्थ के घर्म का दूसरे में सम्बन्ध दिखलाया 
जाता है, जैसे - 'यथा गौल्तथागकतय:” यह वाक्य गौ के धर्म को मव्य में बताता 
है, अत: यह अतिदेश वाक्य है, इस प्रकार यह वाबय भी उपमान प्रमाण का एक 


अंग होता है। 


अब गौतम द्वारा प्रतिपादित 'उपमान' का लक्षण बताया जा रहा है। जैलन 
ने 'न्याय्सूत्र' |/॥/6 में प्रसिद्धसाधर्भ्यात साध्यसाधनमृयमानम”' यह उपमान का लक्षण 
किया है, अर्थात प्रसिद्ध साधरम्य के आधार पर साध्य के साधन को उपमान प्रमाण कहते 
डक 


आऑषफ्राए 
हैं। इसी लक्षण को और अधिक स्पष्ट करते हुये 'भब्कर' ने 'ज्ञातवस्तु के साम्य के 


आधार पर ज्ञापनीय वस्तु का ज्ञान करना ही 'उपमान है, ऐसा कहा है। 


इस प्रकार संक्षेप्र में साददश्य ज्ञान जिसका कारण है, वह उपमिति है और 
उस उपमिति का कारण ही उपमान प्रमाण है। 


गवय. को न जानने वाला पुरूष, जब किसी आरग्यक पुरूष से 'जेसी गाय 
होती है, वैसा ही गवय होता है' यह वाक्य सुनता है, और कक्‍न मेँ जब वह जाता है 
तो वाक्‍्यार्थ का स्मरण करते हुये, गाय के समान किसी पशु विशेष को देखता है, तब 
वाक्यार्थ के स्मरण सहित, उस गो सादुदश्य विशिष्ट पिण्ड का ज्ञान उपमिति का कारण 
होने से उपमान प्रमाण है। 'गाय के समान विशिष्ट पिण्ड वाला है' ऐसा ज्ञान होने 
के बाद 'यह पिण्ड ही गवय है' इस प्रकार की संज्ञा - संज्िसम्बंध की प्रतीति' उपभिति' 
है, यही उपमान प्रमाण का फल है। ह 


उपरोक्त प्रक्रिया का यदि विश्लेषण किया जाये, तो यह स्पष्ट होगा कि 
'उपमान की इस प्रक्रिया ' के तीन चरण है: - 


!. गो सद॒दश पशु विशेष का ज्ञान । 
2. अतिदेश वाक्य के अर्थ का स्मरण 
3. गौ सद॒दश पशु विशेष गवय पद वाच्य है, इस प्रकार की प्रतीति 
इसमें से फ्रथम दों को उपमान तथा तृतीय को उपमिति कहा जा सकता 
है। विश्वनाथ, अन्नभट्ट तथा लौगाक्षिभास्कर ने उपमान के कारण व्यापार तथा फल 


को इस प्रकार बताया है :- 


सर्वप्रथम गवय को देखते समय ग्रामीण के मन में जो गो के साथ साददश्य 
ज्ञान होता है, वही उपमिति का करण है, गौ के सदृदश गवय होता है 'आरण्यक' 
के द्वारा उपदिष्ट इस अतिदेश वाक्यार्थ की स्मृति व्यापार है और गवय पद की गो 
सदृदश जंगली पशु में यह गवय है, इस प्रकार की शक्ति का ज्ञान ही उपमान का 
फल है। 


इस प्रकार संक्षेप में कहा जा सकता है कि 'उपमिति का करण तथा समानता 
बताने वाले वाक्य के अर्थ के स्मरण के साथ, ज्ञान क्स्तु की समानता से युक्त, अज्ञात 
वस्तु का ज्ञान, जिस प्रमाण द्वार होता है, वह प्रमाण 'उपमान' है, यह प्रमाण संज्ञा 
और संज्ञी के सम्बंध का निश्चयात्मक ज्ञान होता है, भाष्यकार ने भी न्यायभाष्य ।/। #6 


में इसे ही उपमिति अर्थात्‌ उपमान का फल क्ताया है। 


उपमान के लक्षण के पश्चार्तु अब उपमान के भेदाँ का विरूपण किया जा 


रहा है: - 


उपमान के भेद : 


न्यायसूत्कार तथा भाष्यकार ने उपमान प्रमाण के भेर्दों का उल्लेख नहीं 
किया है, उपमान के भेदों का उल्लेख सर्वफ्रयम 'वार्तिककार' ने 'न्यायवार्तिक' 2/।/45 
में किया है, इन्होने उपमान के दो भेद माने हैं: - 


साधम्योपमान और वैधम्योपमान । 


'भाषारत्नकार ' ने भी कहा है कि 'उपमिति साधर्मम के अतिरिक्त वेधरम्य के आधार 
पर भी होती है, इससे भी यह स्पष्ट होता है कि उपमान के साधरम्य ओर वैधर्म्य रूप 
दो भेद हैं, किन्तु उपमान के इन प्रभेदाँ का विवेचन - 'न्याय वैशेषिक के सम्मिश्रित 
प्रकरण ग्रन्थों - तर्कसंग्रह, तर्ककौमुदी, तर्काम्त, तर्कभाषा, तथा भाषा परिच्छेद में नहीं 
मिलता, एकमात्र वरदराजकृत 'तार्किकरक्षा' में ही उम्रान के भेदों का उल्लेख है:- 


सा. साथ. धडध..धमाथ.. हे... धाथ.धााक.. साय... सा#.. का. गा. खत... धय.. भला... धाका.. जाए... ढक... जता. सा४+.. आए... चाय... आड.. सका. साय. का. साबक.. आधक.धक. सा क... सा. वादा. का. पक... राक. मऊ: धेझ।. २. धक.. धाक अंक... जाला... भा. संत... भलेंट.. जाझी.. जाली. गत. ऑंड.. ऋमा.. बक... भाकि.. |पह 


[5 भाषारत्न- पृष्ठ ॥87. 


'अत्रातिदेशवाक्यार्यस्त्रविध: परिगहुयते । 
साधर्म्य घर्ममात्र॑ च वेघर्म्य चातिभेदतः: ।।' 


न्यायसिद्धान्तमुक्ताव्ली के टीकाकार श्री कृष्णकल्लभाचार्य ने भी 'किरणावली' ; 
टीका मेँ उपमान के तीन भेद बताये हैं :- 


सादृश्य. विशिष्टपिण्डदर्शन, . कैधर्म्यविशिष्टापिग्डदर्शन तथा असाधारण विशिष्ट 
पिण्ड दर्शन । 


अतः अब उपमान के इन तीनों भेदों का दृष्टान्तपृवक विकेवन किया जा 
रहा है :- 


आधक.. साकी... सा... सके... धान... आय... चाय... 


जहाँ समानधर्मूूप उपमिति होती है, वहाँ साधर्म्योपमान होता है, अभिप्राय 
यह है कि जो उपमिति सादृश्य, निश्चयमूलक होती है, उसे 'साधम्योपमान' कहा जाता 
है। इसका दृष्टान्त पूर्व वर्णित' यथा गौस्तया गवय:' है। 


भाष्यकार तथा मुक्तावली के टीकाकार 'किरणाकतीकार' ने इसके कुछ अन्य 
उदाहरण 'यथा मुद्गस्तथा मुदगपर्णी! तथा “यथा भाष्स्तया माषणणी' दिये हैं, अर्थात्‌ जैसी 
मुँग होती है, कसी ही मृुदगपण। नाम औषधि होती है, और जैसा उरद होता है, पैसे 
ही माषपणी नामक औषधि होती है। 


अर. आय. सकता. सात... सर. धाइका.. जात... के 


अब उपमान के द्वितीय « भेद "कैधम्यौपमान' को समझाया जा रह्म है। यथा 
जिस पुरूष को उष्ट्र' शब्द का अर्थ नहीं ज्ञात है, उसे जब किसी अन्य पुरूष के द्वारा 
यह ज्ञात होता है कि 'अन्य सभी पशुओं से भिन्‍न दिखने वाले पशु को “उष्ट्र' कहा 
जाता है और वह बद में जब कभी अत्यत्त लम्बी गर्दन ऊँची - नीची पीठ तथा ऊँचे 
शरीर वाले पशु को देखता है, तब अन्य सभी पशुओं से इस प्रकार के वैधम्य अथवा 
वैसादृश्य का ज्ञान होने पर पूर्व सुने हुये अतिदेश वाक्य के अर्थ का स्मरण होने पर 


फकतः.. भावोमिंकआ+तरधाका.. आमाक. पाक... पाया... स्‍ोडानमदक'.. जिलीश संग. आइलाकइ..स्‍रभकाकी. भंक.. पाराका।भ. स्‍ाााााह.धापक. ााकाकक:.. साला. पक... धशकााक. हक... मय. ँरकपरमयाााशाकाकः गया, अनार. भा... तथा. रकनामाधाकरमााआः.. भालकाबा. भालाके..ंजामक+ जराााहन.. सांकाे.. धान. ऑकलबादत.. ॉकि.. रशशाा.. मामिकक! का शॉविकानओी. अंक पह मोर. कक... कक ाशादाह.. पंत्रीर. गली. वधारियाल.. पाक. नॉलिकीः 
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पृव सुने का आ्नदेण 2 जा 2 द स्व ०3 स्मरण होने पर 
उस पुरूष को उस विसददश पशु में 'उष्ट्र' शब्द की वाच्यता का ज्ञान होता है। यह 

जाने उपमिनिस्वरूप ही होता है। इस प्रकार साधरम्य के समान ही केधरम्य ज्ञान को भी 

उपमान प्रमाण माना जाता है। 


असाधारण धर्म विशिष्ट उपमान : 


सा... गा. उमा. सा. चरक.. धा... बाक.. सा. के... सबक. आम. ककमा.. ओाक.. सादक..जाबक.. गम. कबआ.. 


अब उपमान के तृतीय भेद 'असाधारण घरम विशिष्ट उपमान' का निरूषण 
किया जा रहा है :- जिस पुरूष को 'खड़गमुग' शब्द का अर्थ ज्ञात नहीं है, उसे जब 
किसी अन्य पुरूष के द्वारा यह ज्ञात होती है कि जिसके नासिका के अग्रभाग में एक 
श्रृंग होती है, वह खड़गम॒ग है' इस वचन को सुनकर तथा उसके अर्थ का निश्चय करके 
वह पुरूष किसी काल मैं दैवयोग से, उस खड़गमृग को नेत्रों से देखता है, और उसप्तकी 
नाक्षिका के अग्रभाग में एक श्रृंग को देखता है, उस्त एक श्रंगलप असाधारण घर्म के दर्शन 
के बाद उस पुरूष को पूर्व के अतिदेश वाक्यार्थ का स्मरण होकर 'खड़गमृग, खड़गम॒ग 
का वाच्य है', इस प्रकार की उपमिति होती है, इस उपमिति के सम्बन्ध में वह एक 
श्वृगरूप असाधारण धर्म का ज्ञान ही उपमान होता है, इस प्रकार यह 'असाधारण - घर्मविशिष्ट' 
उपमान का दृष्टान्त है। 


उपमान के ये ही उपरोक्त तीन भेद 'तर्बकिरणावलीकर ! तथा तर्कसंग्रह 
की टीका' पदकृत्य में भी बताये गये हैं। 


उपमान की फ़्यक सत्ता : 


सम... वाकत.. वबी.. लेदर. चाधश.. सके... धर... ााक.. आआ.. धाक.. धाकत.. पंधीत.. धन. आय. मर 


जहाँ तक उपमान के फुथक प्रमाणत्व का प्रश्न है तो इसकी पृथक सत्म् 
का विवेचन न्याय - वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में नहीं मिलता। एकमात्र 
भाषा - परिच्छे' में विश्वनाथ ने करिका ।40 तथा ।4। में उपमान के अनुमान मेँ 
अन्तर्भाव विषयक वेशेषिक के मत का निरूपण किया है, तथा पुन: अपना मत रखा 
है कि वैशेषिक का उपरोक्त मत उचित नहीं है, क्योंकि व्याप्ति ज्ञान के बिना भी 


| - तर्ककिरणावली - प्रष्ठ ।2।. 


उपमिति होती है और अनुमान पूर्णरूप से व्याप्ति पर ही आधारित होता है, अतः उपमान 
की पृथक सत्ता है। 


उपमान की पृथक सत्ता के विषय मेँ विस्तृत विवेचन आचारय गोतम, वात्स्यायन, 
जयन्‍्तभट्ट तथा उदयनाचार्य आदि दिद्वानों ने अपने-अपने ग्रन्थों में किया है। इन विद्धा्नों 
ने बौद्ध, सांख्य, वैशेषिक आदि के मर्तों का खण्डन करते हुये, यह सिद्ध करने का 
प्रयास किया है कि उपमान का अन्‍्तर्भात्र - प्रत्यक्ष, अनुमान और शब्द प्रमाण में नहीं 
हो सकता, अतः उपमान को पृथक्‌ प्रमाण मानना उचित ही है। उपमान का अन्ईभाव, 
अत्यक्ष शब्द और अनुमान प्रमाण से क्यों नहीं हों सकता, इसका संक्षिप्त विवेचन यहाँ 
किया जा रहा है :- 


नैयायिक उपमान को स्वतंत्र प्रमाण ही मानते हैं, उनका कथन है कि उपमान 
का अर्न्तभाव 'प्रत्यक्ष" में नहीं किया जा सकता, क्योंकि 'यह पिण्ड गक्‍यपद वाच्य है' 
पह ज्ञान केवल विषय और इन्द्रियाँ के सन्निकर्ष के द्वारा ही नहीं होता, प्रत्यक्ष से 
तो इतना ही "ज्ञात होता है कि 'वह क्सतु यौ के धर्मो: के समान घर्मो; से युक्त है" 
यह जान  शत्यक्ष से अर आप्त व पी दु वे पक मे. उस गौ कर ८०४८ होता सोदश्यी 
के ज्ञान से उत्फन्‍न ज्ञान को प्रत्यक्ष का विषय नहीं माना जा सकता, अतः 'उपमान 
प्रत्यक्ष से भिन्‍न ही है। 


उपमान को “अनुमान' भी नहीं माना जा सकता, क्योंकि अनुमान पूर्णरूप से 
व्याप्ति' के ज्ञान पर ही आधारित होता है, किन्तु उपमान में लिंग और लिंगी' का 
व्याप्ति संबंध अथवा उसका ज्ञान नहीं होता। इसका कारण यह है कि साध्य "गवय' 
तथा हेतु 'गौ' की समानता के सादृश्य का पूर्वदर्श कभी हुआ ही नहीं है, अत: जहाँ- 
जहाँ गौ सादृश्य है, वह-वह ग्रवय है, इस प्रकार के व्याप्ति का दर्शन यदि कभी 
सपक्ष में हुआ हो, तब तो प्रत्यक्ष प्रतीत होने वाले पशु में साद्ृश्य रूप हेतु को देखकर 
'पयह गवय है' ऐसा अनुमान किया जा सकता है, किन्तु उपमान में तो व्याप्ति दर्शन 
कहीं हुआ ही नहीं है, अत: इसे अनुमान भी नहीं कहा जा सकता, इस प्रकार नैयायिक 
वैशेषिक के मत का खण्डन करते हैं। 


उपमान का अन्तर्भाव शब्द प्रमाण' में भी नहीं किया जा सकता, वर्योंकि 
शब्द प्रमाण से जो ज्ञान प्राप्त होता है, वह स्वतः ही पूर्ण होता है, उसके लिये विषय 
के प्रत्यक्ष की आवश्यकता नहीं होती, किन्तु उपमान में ज्ञान के लिये 'गवय' पिण्ड 
का प्रत्यक्ष दर्श आवश्यक है, अतः इसे शब्द प्रमाण से भिन्‍न होने के कारण शब्द 
प्रमाण के अन्तर्गत भी नहीं माना जा सकता । 


इस प्रकार नैयायिक उपमान प्रमाण को प्रत्यक्ष अनुमान और शब्द प्रमाणों 
से भिन्‍न एक स्वतंत्र प्रमाण मानते हैं। अभिप्राय यह है कि जिस प्रकार से प्रत्यक्ष 
प्रमाण और अनुमान प्रमाण, प्रमा का ज्ञान कराते हैं, उसी प्रकार उपमान प्रमाण भी उपमिति 
का ज्ञानकराता है, यह प्रमाण हमें किसी तत्व के विषय तक पहुंचाता है, अत: निःसन्देह 


रूप से यह कहा जा सकता है कि उपमान एक स्वतंत्र प्रमाण है। 


न्याय में मान्य च्तु्क्धि प्रमाणों में चतुर्थ तथा अन्तिम प्रमाण 'शब्द' है। 
शब्द प्रमाण के द्वारा भी प्रत्यक्ष, अनुमान और उपमान से भिन्‍न विलक्षण ज्ञानउत्पनन 
होता' है, अत: गौतम ने इसे प्रत्यक्ष, अनुमान और उपमान से भिन्‍न एक फ़्यक प्रमाण 
स्वीकृत किया है, जबकि कणाद इसे पृथक प्रमाण न मानकर अनुमान में ही अन्‍क्र्भुत 
मानते हैं, किन्तु नैयायिक इसका खण्डन करते हुये, शम्द को एक फ़ुथक प्रमाण ही 
मानते हैं। अब शब्द प्रमाण का निरूपण किया जा रहा है :- 


जब्द प्रमाण का लक्षण : 


अभा.. खा. प्रभार. धादंक. गाए... जा... के... गाए. आला... आफ. सती... जब... धाइकय. पक 


जहाँ तक शब्द प्रमाण के लक्षण का प्रश्न है, तो सूत्रकार! ने 'आप्त व्यक्ति 
के उपदेश को शब्द प्रमाण” माना है, तकप्नितकार ने भी “आप्तोकत: शब्द प्रमाणम' 
कहकर सूत्रकार के कथन का ही समर्थन किया है। तर्कभाषा, तर्कसंग्रह, तार्किक रक्षा 
में भी शब्द प्रमाण का ऐसा ही लक्षण किया गया है, जबकि तर्ककौमुदी में लौगाक्षिभास्कर 
ने शब्द प्रमाण का लक्षण इनसे कुछ भिन्‍न प्रकार से किया है :- 


ायकाक.. बात. आायहः. साला. सा. सलाक.. डाक. रहे. गए. कक. सादा... डक... धाक.. पथ. धद..धाब.. जात. धाम. पाक... धथ.. चाह. उयाक. धक#. धंधा. गायक. सा. आक. गाव). साडीत.. जोक. आायर.. जबक.. ७... जब... पक. धाके.. पता... पाक. सकी... धही।.. पर. चकी।.. सॉओर. ओके. भेझी।. पक'..आआ॥. क, अं अब शक. आक 


झब्द प्रमाकरणज्ञान विषय॑ शब्द | 


इस जशाब्दबोध में पद का ज्ञान करंण, पदार्थ ज्ञान व्यापार, अर्थप्रकारक पदविशैष्यक 
दैश्वरेच्छारूप ज्ञानशक्ति संहकारिकारण तथा शाब्दबोध फल होता है। 
आप्त का लक्षण : 


शक... सका... पके. एक. आम. भा... आम. सडॉड.. धबक... धरभाक अायक 


ऊपर लक्षण में आप्त पुरूष द्वारा कथित वाक्य को शब्द प्रमाण कहा गया 
है, अत: यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि आप्त पुरूष कहते किसे हैं ? अथवा 
अन्य शब्दों में यह कहा जा सकता है कि आप्त पुरूष का लक्षण क्‍या है ? तो भाष्यकश 
ने उस व्यक्ति को आप्त कहा है, जिसे यर्थाव् रूप में ज्ञात पदार्थ को उसी रूप में व्यक्त 
करने की इच्छा हो। ऐसा ही लक्षण 'तकम्रत' में भी किया गया है कि 'प्रकृतवाक्यार्थगोचर 
पयार्यज्ञानवानाप्त:' ऐसा ही लक्षण तर्कभाषकार केशवमिश्र तथा तर्कसंग्रहकार अन्‍्नम्भटूट 
ने भी किये हैं। 


इस प्रकार शब्द के प्रयोग का हेतुभूत जो यथार्थ ज्ञान है, उस यथार्थक्षान 
वाला पुरूष ही आप्त कहा जाता है और आप्तपुरूष द्वारा उच्चारण किया हुआ वाक्य 
'शब्द प्रमाण' कहा जाता है। 


आप्ता' की विस्तृत व्याख्या करते हुये भाष्यकार वात्स्यायन ने सूत्र ॥/॥/7 
के भाष्य में कहा है कि “अपने प्रत्यक्ष अनुभव से किसी विषय की जो जानकारी प्राप्त 
होती है, उसे 'आप्ति' कहते हैं, अतएव आप्तव्यक्ति का अर्थ हुआ वह व्यक्ति, जिसमें 
उक्त पदार्थ, का स्वयं साक्षात्कार किया हो, वह व्यक्ति दूसरों के उपकारार्थ जो स्वानुभवसिद्ध 
बात कहता है, वह माननीय है। आप्त व्यक्ति वहीं है जो विषय का ज्ञाता और विश्क्सनीय 


कक... भा आाक. जदीनि.. आह. सोलेकि'.. डक. गाया... भा... साधक. आवक... कद! पांतोक.. रबी... पाक. धाक,.. सबक... आशक.. ज्ॉक.. अंधंक.. व... जा... जब... पाक ज्सा अदा. बेबी. पडा... पाउका. पल... चदाक;.. प्रशका. गोद. कक. रा... गायक. साय. आए. जीत. अवो,. मी.. तोमि.. आफ. सकी. जो. गेंद... चकोेह.. चले... के. गीऔ।.. गोद... भक्त 


| - तर्ककौमुदी तथा न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - करिका 8।, 82. 


2- आप्त:खलु साक्षात्कृत घर्मा। यथा ढृदृष्टस्यार्थस्य चिख्यापविषया प्रयुक्त: उपदेष्टा । 
साक्षात्करणमर्थस्याप्ति:। तया प्रवर्तते इत्याप्त: । ऋष्वार्यम्लेच्छानां समान॑ लक्षणम, . , 
-- न्यायभाष्य - ।/॥/7. 
3- यथार्थदर्शन: पुंसो यथादृदृष्टार्थवादिन: । 
उपदेश: परार्थों यः स इहागण उच्यते ।।  - तार्किकरक्षा 


शब्द प्रमाण विषयक विभिन्‍न मत : 


अकतः.. जब्त... चा.. आ.. या... सका. या... जनक सा. अाक.. पाक. जनक. पोषक. पक. स॥भ.. पथ. गक.. स्‍क. वाका. धाक.. आक 


जिस प्रकार अन्य फ्रमार्णों के विषय में विभिन्‍न मत पाये जाते हैं, उसी प्रकः 
शब्द प्रमाणों के विषय में भी विभिन्‍न मत पाये जाते हैं :- 


आ+.. भांसा. आगके.. चडात.. पके... आक#.. अल न्‍ 


बौद्ध भी शब्द को पृथक्‌ प्रमाण नहीं मानते, इनके अनुसार शब्द का प्रत्यक्ष 
अथवा अनुमान में ही अर्न्तभाव हो जाता है, क्योंकि यदि यह कहा जाये कि 'जो व्यक्ति 
विश्वसनीय कथन करता है, वह आप्त है,' तो यह अनुमान ही है और यदि यह कहा 
जाये कि आप्त व्यक्ति का कथन यथार्थ होने के कारण विश्कसनीय है तो यह प्रत्यक्ष 
से भिन्‍न नहीं है। 


शान्तिरक्षित के अनुसार 'जब कोई व्यक्ति कुछ कहता है तो श्रोता उसके 
प्रयोजन के अनुसार अर्थ निकालता है, अनुमान में भी ऐसा ही होता है। * 

सांख्य दर्शन भी शब्द प्रमाण को पृथक प्रमाण मानता है। यह भी 'आप्तोदैश' 
को ही शब्द प्रमाण मानता है। सांख्यसूत्रकार के अनुसार 'आप्तोपदेश' शब्द है, किन्तु 
आप्त का अर्थ है, आप्ति से युकत। 'आप्ति' का तात्पर्य है - योग्यता और उपदेश का 
आशय है - यथाभूत पदार्थ का न्विंषि कथन | इस परिभाषा का विश्लेषण करते हुये 
उत्तरवती भाष्कारों ने यह कहा है कि जो व्यक्ति क्‍्सतुओं का साक्षात्‌ ग्रहण करके 
उनका यथार्थ ज्ञान करता है, वह उस विषय में आप्त कहलाता है। ऐसे व्यक्ति का 
उपदेश ही संदर्भगत विषय मेँ शब्द प्रमाण माना जाता है। ईश्वरकृष्ण ने “आप्तश्रतिराप्तवचन॑ 
तु' अर्थात विश्वसनीय वचन को आप्त वाक्य कहा है। 


योग में 'शब्द' के लिये 'आक्षम शब्द का प्रयोग किया गया है। व्यासभाष्य 
में यह उल्लेख मिलता है कि अपने बोध का सम्प्रेषण करने के लिये तत्वज्ञानी अर्थात 


सकाः आरा... पक... थक. परधामााएन्‍.चाक.. भासााकाधधाााकाका जला. या सन. डरा. साझा. धान. सा. धाक.. चोद. साधा... याबा.. धाडका.. सयाऋ.. धाा?.. कर. गयी. यार. सार. धान. इक. गा. कक. सात... गा... धओ३.. पाक. साइम.. पदक. धक.. जा. दर... क्‍ाका. चक।. धक. ओक.. कक. का... च0. गड.."धाक ० 0, 
ब्याक 


| - तत्वसंग्रह - ॥5।2 - 22. 


यथार्थद्रष्टा आप्त पुरूषों द्वारा शब्द के माध्यम से जो उपदेश किया जाता है, वह आगम 

प्रमाण 

फ्र्माम है। 

स्वबोघसंक्रान्तये। शब्देनोपदिश्यते शब्दात्त्दर्थविष्याव्रति: श्रोतुरागम:'- योग्सूत्रव्यासभाषा-//7. 
शबरस्वामी के अनुसार शब्द से होने वाले अप्रत्यक्ष कस्तु विषयक ज्ञान को 

शब्द कहा जाता है। कुमारिल ने भाष्यकार के कथन का आशय यह बताया है कि 

शब्द प्रमाण का वह कथन है, जी शब्दों का अर्य जानने वाले श्रोता को उस तथ्य 

का बोध करा देता है, जो श्रोता के प्रत्यक्षण की सीमा के बाहर होता है।' 


वेदान्तियोँ के अनुसार जिस विषय का तात्पर्यविषयी भूत संसर्ग, दूसरे किसे 
प्रमाण से बाधित नहीं होता, वह वाक्य आयम कहलाता है। “ वेदानित्यों के मत में 
वेदों का साक्षात्कार किया गया है, निर्माण नहीं, जबकि नैयारयिंकों के मत मेँ वेदों का 
निर्माण ईश्वर ने किया है। | 


साक.. भा. का... सा. आफ... सके... ऑयत.. सम 


वेशेषिकों के अनुसार शब्द का अन्तर्भाव अनुमान में हो सकता है, क्योंकि 
शब्द और अनुमान का आधार समान है, अतः: वैशेषिक दर्शन में शब्द प्रमाण की परिभाषा 
उपलब्ध नहीं होती। वेशेषिकसूत्र ।॥/2/3 में कणाद ने यह कहा है कि शब्द, अनुमान 
के समान ही है। प्रशस्तपाद ने सूत्रकार के कथन को ओर स्पष्ट करते हुए कहा है 
कि अनुमान में व्याप्तिग्रह, लिंगदर्शन, व्याप्तिस्म्ति और उसके बाद अनुमिति होती है, 
इसी प्रकार शब्द में भी शक्तिग्रह, वाक्यश्रवण, पदार्थ-स्मति और उसके पश्चात्‌ वाक्यार्थ 
बोध होता है। इस प्रकार समानविधि के कारण ही यह अनुमान के अर्न्कात माना 
|- शस्त्र शब्दविज्ञानदसन्नकृष्टेडथे विज्ञानम - शबरभाष्य, प्रष्ठ ॥05. 
93 'यस्यं वाक्यस्य तात्पयविषयीसूत संसर्गों' मानान्तरेण न बाध्यते, तत्‌ वाक्य 

प्रमाणम' - वेदान्त परिभाषा, आमम परिच्छेद, पृष्ठ 48. 


जाता है। श्रीधपध का भी यह कथन है कि शब्द भी व्याप्ति के माध्यम से ही अर्थ 
का प्रतिपादक होता है, अत: अनुमान ही है! । 


ााभ आफ... अदा. पंत... आकर... आका.. कर 


न्यायसूत्रकार ने आप्तोपदेश “कों शब्द कहा है। भाष्यकार वात्स्यायन ने यह 
स्पष्ट किया है कि जो क्स्तु जैसी है, उसको वेसी ही बताने वाले पुरूष के उपदेश 
को शब्द कहा जाता है। क्सतुओं का साक्षात्लान है, आप्ति और आप्ति में जो प्रबल 
हो, वह आप्त कहलाता है। आप्तता किसी जाति विशेष पर निर्भर नहीं है। 


उद्दोतकर ने इस संदर्भ: में यह कहा है कि इन्द्रियाँ से सम्बद्ध या असम्बद्ध 
अर्थौं के प्रसंग में शब्द का प्रयोग करके जो बोध होता है, वह शब्द प्रमाण जन्य है। 


केशवमिश्र ने तर्कभाषा में तथा अन्नम्भट्ट ने तर्कसंत्रह में तथा अन्य उत्तरबर्ती 
नैयायिकों ने 'शब्द प्रमाण" के लक्षण में कुछ परिवर्तन करके 'उपदेश' के स्थान पर 
वाक्य का प्रयोग किया है, तथा “आप्त वाक्य को शब्द प्रमाण माना है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि चार्वाकू, बोद्ध तथा 
वैशेषिक शब्द को प्रुथक्‌ प्रमाण के रूप में स्वीकार नहीं करते जबकि जैन, सांख्य, योग, 
मीमांसा, वेदान्त तथ। न्याय में शब्द को फुथक्‌ प्रमाण स्वीकार किया गया है, किन्तु 
जो दर्शन शब्द को प्रयक्‌ प्रमाण मानते हैं, उन दर्शनों की शब्द -प्रमाण के आन्ब्वरिक 
विश्लेषण में न्याय दर्शन से भिन्‍नता है। मुख्य भिन्‍नता तो यह है कि न्याय, वेद 
को ईश्वर प्रणीत मानते हैं, जबकि सांख्य, योग, मीमांसा त्या वेदान्त में वेद को अनादि 
माना गया है। ह 

अब जहाँ तक न्याय-वैज्षेषिक के सम्मिश्चित प्रक्रिया में रचित ग्रन्थों में शब्द 
प्रमाण के प्रथक प्रमाणत्व का प्रश्न है, तो सभी म्रर्त्यों में शब्द का प्रत्यक्ष, अनुमान, 


उपमान से भिन्‍न पुथक प्रमाण के रूप में विवेच्रन किया गया है। 


का. आग. कक. मकान... से. कि... गरहिर.. खा". खा... जा... के... से... सध.. ाहा!.. चाय. धो. साक. कक. यबघ. सी. जब. आओ. जा. पक... आकाक.. सही.. चाबी. सइकक.. ससुर. कक... पक. पक... कि. रोके... भक्त... सह. धाडह.. का... ड/. धकक वा... पाया... जले... गाय... आऋ... 2ममक.. वंश... अत... सं... अोश... जड। 


| - शब्दानुमानं व्याप्तिबलेनार्थ प्रतिपादकत्वात्‌ धूमवत्‌ - न्‍्यायकन्दली ॥ 


का. मे... अमेजन 33 3» उन्‍क3.क..ड है 


विश्वनाथ कृत करिकावली, वरदराज कृत ताकिकरक्षा तथा जगदीशतकलंकरःर 
कृत तकाम्ृत में 'वाक्यः का लक्षण नहीं बताया गया है, जबकि अन्नम्भटट कुत तकेसंग्रह, 
लोगक्षिभास्कर कृत तर्कवरेमुदी तथा केशवमिश्र कृत तर्कभाष। में वाक्य का लक्षण बताया 
गेय। है। तकंसंग्रह म॑ वाक्य का लक्षण - “वाक्य पदसमृह:' किया गया है। तकंकोमुदी 
मे भी 'पदसमृहावाक्यम' ऐस। लक्षण किया गया है, किन्तु तकभाषाकर केशवमिश्र ने 
इस लक्षण का अधूरा मानते हुय वाक्य का लक्षण 'आकाक्षायाग्यतसन्नधिमतां पदान। 
समूह: वाक्यम' किया है, तात्पय॑ं यह है कि आकांक्षा, योग्यता और सनिनधि से पृक्‍त 
पर्दा के समृह को ही वाक्य कहा जा सकता है, इनमें किसी भी एक का अभाव होने 
पर पदसमूह वाक्य नहीं हो सकता, इसलिये ये '"पदसमूहोँ वाक्यम' इस लक्षण को अधूरा 
मानत॑ हैं। वाक्य के इस लक्षण को ओर स्पष्ट रूप से समझाते हुये केशवमिश्र 'तकेभाषा' 
में कहते हैं कि “अथ प्रतिपादन द्वारा अन्य पर्दों अथवा अन्य अथों के विषय मैं श्रोता 
की आकक्ष। को पैदा करने वाले और स्पष्ट रूप से परस्पर अन्वययोग्य अर्थ के प्रतिपादक 


सन्निधि युक्त पर्दों का समूह ,'वाक्य' कहलाता है। यया :- 
गामानया यह पदसमूह वाक्य कहलाता है। 


तर्कसंग्रहकार अन्नम्भट्ट ने वाक्य के दा भेद छताये हैं :- ॥।| वैदिक 
और [2 लॉकिक । ।- ईश्वर के द्वारा प्रणीत होने से वैदिक वाक्य प्रमाण हैं। 
2- लॉकिक तो प्रामाणिक अथवा शिष्ट व्यक्ति के द्वारा बोला गया वाक्य ही प्रमाण। 


होता है, अनाप्त द्वारा बोला गया वाक्य प्रमाण्य नहीं होता । 


दार्शनिर्कों के अतिरिक्त वैघकरणों और लक्षण ब्रन्थकारों ने भी वाक्य के 


लक्षण पर गहन विचार किया है। 


कह 


न्यायभाष्यकार वात्स्यायन ने वाक्य की अर्थ 'बोधकता को सिद्ध करते हुये 
लिखा है कि 'ार्काक्ष पर्दों के समूह को वाक्य” कहा जाता है। जेमिनि के अनुसार' 
एकार्यक पर्दों का समूह 'वाक्य' है। योगभाष्य में भी कहा गया है कि सभी पद अन्य 
पर्दों के साथ मिलकर वाक्य बनने की शक्ति रखते हैं, किन्तु वे अक्रांक्षा युक्त होने 


चाहिये। मीमांसकों के अनुसार - 'अर्ांक्षा, योग्यता, आसत्ति के कारण परस्पर समन्वित 
पर्दों' का समूह वाकक्‍्य' है । साहित्यदर्पणकार ने भी आकांक्षा, योग्यता और अखत्ति 
से युक्त पर्दों के समूह को वाक्य कहा है: । 


इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि वाक्य के लक्षण के विषय में को॥ह मतभेद 
नहीं है, सभी ने वाक्य का लक्षण एक प्रकार से ही किया है। 


5620545 है 

आकक्ना, योग्यता और सन्निधि से युक्त प्दाँ के समृह को वाक्य कहा जाता 
है, अतः अब यह जिज्ञासा होती है कि 'पद' किसे कहते हैं, अत: अब पद के स्वरूप 
को बताया जा रहा है :- तर्कभाषकार ने 'व्रणों के समूह को पद' कहा है, तर्ककौा[दीकाः 
ने 'अर्थवाचकंपदम', तर्कसंग्रहकार तथा मुक्तावलीकार ने शक्तम्‌ पदम* अर्थात्‌ अर्थ, प्रकट 


करने में समर्थ शब्द 'पद' होता है, ऐसा पद का लक्षण बताया है। 


न्यायसूत्रकार गौतम ने जिन वर्णों के अन्त में विभिकतियोँ लगी हाँ, उन्हें 
पद कहा है। > वैयाकरण शास्त्र में 'सुपतिड़न्त॑ पदम' ऐसा कहा गया है। 


केशवमिश्र ने तर्कभाषा में पद का लक्षण 'वर्णपमृहों पदम' किया है । 
समूह" का आशय है - एक ज्ञान का विषय बनना । अतः घूु, अ, टू, अ ये वर्ण क्रम 
से उच्चरित होकर जब पक किसी एक व्यक्ति को एक सझाथ नहीं ज्ञात होते, तब तक 
वे 'प्रद' नहीं कहे जाते, किन्तु जब वे किसी एक व्यक्ति को एक साथ ज्ञात होकर 
एक ज्ञान के विषय बन जाते हैं, तब उनको पद कहा जा सकता है। पद सदा अनेक - 
वर्णात्मक ही हो, ऐसा आवश्यक नहीं, कभी-कभी पद | एक वर्णत्मक भी होता है, 
यथा - आकाशवाची '"ख' आदि । इस पर यह शंका हो सकती है कि जब एक वणणक्तार 
पद हो सकता है तो फिर पट को एक पद न मानकर, कई पदों का समृह मानना 
|- शबरभाष्य - ॥0/2/।4/44- 
|: वाक्य स्याद योग्यताकांक्षासत्तियुक्त: पदोच्चय: - साहित्यदर्पण 2/. 
2« विभकत्यन्ता. पदम - न्यायपूत्र - 2/2/57. 


चाहिये, तब इसके समाधान में यह कहा जाता है कि “जो वर्ण या वर्णसमूह किसी अर्थ 
में शक्त और अभिप्राययक्त होता है, वही 'पद' कहलाता है। इस प्रकार घट धघू अ, 
टू, अ, इन चार वर्णों का समृह न हॉकर एक ही 'पद' है, क्योंकि 'घट' पद के जौ 
एक-एक वर्ण हैं वे किसी अर्थ में शक्त या अभिप्राययुक्त नहीं हैं बल्कि सभी मिलकर 
'घड़ा' रूप में अथ में शक्त हैं। 

इस पर पुनः: एक शंका यह उठ सकती है कि वर्णों का उच्चरण एक 
साथ तथा एक समय में नहीं हो सकता। वे क्रमशः: उच्चरित किये जाते हैं तथा शीघ्र 
ही नष्ट हो जाते हैं, फिर पर्दों को अनेक वर्णात्मक किस प्रकार माना जा सकता है। 
तब इसका समाधान केशवमिश्र ने इस प्रकार किया है कि :- किसी पद के अंगभूत 
वर्ण जिस क्रम से उत्पन्न होते हैं, उसी क़म से श्रोत्र द्वारा उनका अनुभव होता है और 
उसी क्रम से अनुभवों द्वारा उसका संस्कार उत्फपनन होता है। इस क्रम से उस पद का 
अन्तिम वर्ण जब कान में पहुंचता है, तब इस अन्तिम वर्ण के सम्बद्ध हुआ कान पूर्व 
वर्णोँ के अनुभवों से उत्पन्न हुये इन संस्कारों के सहयोग से एक साथ ही वर्णाँ को 
विषय करने वाले एक पद ज्ञान को उत्पन्न करता है, इस प्रकार उत्पन्म, विनष्ट विद्यमान 
सभी वर्णो को विषय करने वाला पद, एक ज्ञान को उत्पन्न करता है। इस प्रकार उत्फन 
ओर विनष्ट होने वाले वर्णों के पूर्व संस्कारों द्वारा पद ज्ञान होता है। केशवमिश्र ने 


हरि 


इसे 'पदव्युत्पादनसमयग्रह' कहा है।. 


सम. साख)... चात.. आहोन.. सही... भत.... सब. गक, 


तर्ककोामुदीकार लोौबाक्षिभास्कर ने शक्तिविशिष्ट पद के दो भेद बताये हैं 
मुख्य और गोण । जो पद जिस शक्ति या जृत्ति द्वारा जिस अर्थ का बोध कराये, वह 
पद उसी अर्थ में 'मुख्य' है, जैसे - मो घटादि का समुफ्स्थापक मो घटादि पद है। जो 


समा... मआर.. पाक. इक... आओ... आए. साथ. रात... सा. जा... सका... सा... सदा आक.. बक3. आ9.. यक:. बात... डक. जा. ओकन्‍'. शपथ. हे... जद... नाक. साआा. भले. धर... एस+...जक.. आम... सीओ... सह... सा... सका... धयक सात. आम. सका. सा]... हक. गडक.. मीक... ह।.. गेंद... लीक... जिओ: 


0 38800 पूर्व पूर्व वर्णातुभवजनित संस्कार सहकृतेन अन्त्यवर्णसम्बन्धेन 
पदषय॒त्पादन समय ग्रहानुमृहीतेन श्रोत्रेणेद्देव सदसदेनेक वर्णा वगाहिनी 
पदप्रतीतिर्जन्यते सहकारिदाढर्यात्‌ प्रत्यभिज्ञानवत -  तर्कभाषा, शब्द प्रमाण। 


जो पद लक्षणा बृत्ति द्वारा जिस अर्थ का बोध कराये, वह पद उस अर्य में गौण या 
लाक्षणक कहा जाता है। जैसे 'गंगायां घोष:' म॑ तीरोफ्स्थापक गंगा पद हैं। 


शत पद को मुक्तावलीकार ने चार प्रकार का बताया है :- यागिक, रूढ़, 
योगरूढ़ तथा योगिक रूढ़ । अब इन्हें समझाया जा रहा है; - 


चको.. ा४. धामी,... पक. सतत... अंक. पाक 


जो पद अपने .अवयर्वों से स्वार्थ का बाधक हां, वह योमिक पद है। जैसे 
पाचक पद है, पचति झइति पाचक. । यह घातु पच्‌ है और कर्ता में ग्वुल प्रत्यय हुआ 
है। पाक क्रिया करने वाले का नाम पाचक है, यह अर्थ शब्द के अवयर्वों से ही प्रमप्न 
में आता है। इसी तरह पाठक शब्द भी है। झसी प्रकार के शब्दों को यांगिक' कहा 
जाता है। 


आय. पाक... सी. पक... धक.. चन्‍. 


जो पद अवयवशक्ति के बिना समुदाय शक्ति के स्वार्थ, का बोधक हो, वह 
रूढ़पद है। जैसे 'गो' तथा 'मण्डल' पद रूढ़ है, अर्थात्‌ "मो" गमन क्रियायुक्त अर्थक॑ होने 
पर भी गाय के लिये रूढ़ हो गया है। इस प्रकार समुदाय शक्ति को खूढ़ि और अवयव 
शक्ति को योग कहते हैं। 


जो पद अवयव तथा समुदाय दोनों शक्तियोँ द्वारा स्वार्थ का बोधक हो, किन्दु 
समुदाय शक्ति में ही प्रयुक्त होता हो, वह 'योगरूढ़' पद कहलाता है। जैसे :- पंकज।' 
'पंकज्जायते' इस व्युत्पत्ति से बना पंकज पद अक्यवशक्त द्वारा 'पंक' से उत्पन्क होने 
वाली' कसतु का तथा समुदाय शक्ति से केक्स कमल का बोधक है। तात्पर्य यह है कि 
यह शब्द यौगिक होते हुये भी एक विशेष अर्थ में रूढ़ हो गया है। 


असऋ. हाएक.. सका. चाक.. गति. आग... चाका.. का 


कुछ आचार्यों ने योगिकरूढ़, को योगरूढ़ से फृथक नहीं माना है, क्योंकि उक्त 
द्विविधि शक्तियाँ दोनों जगह समानरूप से मान्य होती हैं, किन्तु विश्वनाथ के अनुसार 


जहां योगर्थ और रूढयार्थ स्वतंत्र रूप से बोघक हो, अर्थयत्‌ कई पद यदि किसी एक 
वस्तु का अवयवशक्ति से त्या किसी अन्य क्‍्सस्‍तु का समुदाय शक्ति से बांध कराता हो, 
तो वह 'योगिक रूढ़' पद कहा जाता है। जैसे :- 'उर्दभद' शब्द । यहाँ 'उकव 
भिनत्ति इति उद्भिद” इस ह व्युत्पत्ति से उद्भिद शब्द योगिक शक्ति से वक्ष और लतादि 
का बोधक है तथा समुदाय शक्ति से एक यज्ञ विशेष की संज्ञा के रूप में रूढ़ भी है। 
अतः 'उद्भिद शब्द योगिक रूढ़ कहा जाता है। अतः यह स्पष्ट है कि जो शब्द 
कभी तो अपने अव्यर्वों के अर्थ के आधार पर 'योग्कि' अर्थ का बांध कराते हैं और 
कभी समुदाय शक्ति के कारण 'रूढ़' अर्थ का बोध कराते हैं, जैसे - मण्डप, महारजत 
शब्द आदि, वे योगिकरूढ़ पद कहलाते हैं। 


आय. कक... ओचित. जमीन. कक. ओग. बहक.. आग 


तर्कभाषा, तर्कसंग्रह तथा तर्ककोमुदी में तो उत्ति का निरूपण नहीं किया 
गया है, जबकि तकंम्रृत तथा न्यायसिद्धान्त मुक्तावली में व्त्ति के स्वरूप का विवेचन 
किया गया है। अब व॒त्ति का लक्षण बताया जा रहा है :- 


विश्वनाथ ने न्यायसिद्धान्त मुक्तावली में बूत्ति का लक्षण 'चबृल्क्श्प शक्ति 
लक्षणान्यतरसम्बन्ध' किया है, तात्पय यह है कि शक्ति और लक्षण इन दोनों में से 
कोई एक संबंध बृत्ति पद से ग्राहय होता है। जगदीश तर्कालंकार ने तकप्नत में बल्कि 
पद के दो भंद बताये हैं - शक्ति ओर लक्षणा। अब शक्ति और लक्षणा का विवेचन 


किया जा रहा है :- | 


शक्ति निरूपण : हि 

श्क्ति गत का निरूपण करते हुये विश्वनाथ ने मुक्तावली में कहा है कि:- 
'शक्तिश्व पदेन सह पदार्थस्य सम्बन्ध:' अर्थात पद के साथ पदार्थ के 'अस्माच्छब्दादयमर्थो 
बोद्धव्य:" इस प्रकार के ईश्वरेच्छा रूप संबंध को शक्ति कहते हैं। इसे 'संकेत' भी कह। 


जाता है। प्राचीन नैयायिक ईश्वर संकेत को शक्ति कहते हैं, जबकि नवीन नैयायिक 


इश्वरेच्छा के स्थान पर केवल इच्छा को ही शक्ति का कारण मानते हैं। इसलिये आधुनिक 
ल॑किक संकेताँ में भी शक्ति रहती है। यह स्पष्ट है कि संकेतात्मकम पदशक्ति के 


ज्ञान के अनन्तर ही श्रोता उस पद के वाच्य अर्थ को स्मरण करता है। 


शक्ति के विषय में मीमांसकों का मत, न्‍याय - वैज्येषिक मत से भिनढ़ है, 
मीमांसक शक्ति को अलग पदार्यः मानते हैं। न्याय में शक्ति तीन प्रकार की मानी गयी 
है :- समुदाय शक्ति, अवयवशक्ति और मिलित शक्ति । ' 


लिये किया जाता है। अमुक शब्द का अमृुक अर्थ होता है, अतः शब्द में जो अर्थ को 
बोध कराने की सामर्थ्य है, उसे ही शक्ति कहते हैं। शब्द में विद्यमान इस फ्रब्ति के 
ग्रहण के लिये विश्वनाथ ने 'न्यायसिद्धान्त मुक्तावली' में आठ साधन क्ताये हैं :- 


'शक्तित्रह व्याकरणोपमान - कोशाप्तवाक्याद्‌ व्यवहारतश्च । 
वाक्यस्य शेषाविव्तेवदन्ति सान्नध्यत सिद्धपदस्य वृद्धा: ॥॥/ 


अर्थात व्याकरण, उपमान, कोश, आप्तवाक्य, व्यवहार, वाक्यशेष, विवरण और 
प्रसिद्ध पद के सननिधान से शक्ति का ग्रहण होता है। अब इनका विक्वचन किया जा 
रहा है :- 


हल 738 

धातु, प्रकृति, प्रैत्यय आदि की शक्ति का ज्ञान व्याकरण से होता है, जैसी: « 
'भू सत्तायों इस व्याकरण सूत्र से भू घातू की उत्ता अर्थ में शक्ति मानी जाती हैं. औः 
'उतमानें लट' इस व्याकरण सूत्र से लट प्रत्यय की वर्तमान काल मैं शक्ति जानी जाती 


है, परन्तु जिस स्थल पर किसी गारवादि हर्ष की प्राप्ति होती है, उस स्थल पर व्याकरण 


से निश्चित की हयी शक्ति का भी परित्याम किया जाता है, जैसे ':- 'चंत्र प्बति' 
इस वाक्य के अन्त में स्थित जो तिप' यह आख्यातु प्रत्यय है, उस्त आख्यत की वैषाकरणों 
ने कर्ता में शक्ति मानी है, उस आख्यातार्थ कर्ता का करेापुरूष के साथ अभेदरूप से अन्यम्म 


होता है, अर्थत्‌ उनके मत में इस वाक्य से पाककर्ता से अभिन्‍न चैत्र है, इस प्रकार का 
बोध होता है, परन्तु वैयाकरणों के इस मत में गौरव है, क्योंकि उस आख्यात की वदि 
कर्ता: में शक्ति मानी जायेगी तो उस आख्याद पद के जक्दता का अवच्छेदक कृति होगी 
और वे कृत्तियों अनेक है और उस आख्यात्‌ु की यदि कृति में शक्ति मानी जायेगी तो 
शक्‍्यता का अवच्छेदक कृत्तित्व जाति होगी और कृतित्व जाति एक है, अतः वैयाकरणों 
के मत में गौरव दोष देने के कारण नैयायिका ने लाघव से उस आख्यात की कृति मेँ 
ही शक्ति मानी है, उस आख्यातार्थ कृत्ति का क्ता पुरुष के साथ आश्रयता सम्बन्ध से 
अन्चय होता है। अभिप्राय यह है कि 'पाकानुकूल कृतिमान चेत्र' इस प्रकार का शब्द 
बोध उस वाक्य से होता है । 


उपमान से भी पद की शक्ति का ज्ञान होता है, कया - गवय आदि पर्दों 
की गवय आदि रूप अर्थ में शक्ति उपमान से ग्रहण होती है। इसका विस्तृत निरूपण 


'उपमान निरूपण' में किया गया है। 


कोश : 


कोश द्वारा भी पर्दों की शक्ति का ज्ञान होता है, जैसे :- "अप्येकदन् को छब- 
लम्बोदरगजानन:” इस कोश वचन से एकदन्त, हेरम्बू, लम्बोदर गजानन इन पदों की 
'गणेश' में शक्ति निश्चित होती है, इस प्रकार कोश से दूसरे भी अनेक पर्दों के शक्ति 
का ज्ञान होता हैं, परन्तु कुछ स्थल पर कोश से ब्रहण की हुवी शक्ति का भी गौरपदोष 
के कारण त्याग क्या जाता है, यथा :- “गुणे शुकलादय: प्रुँसि गुणि लिंगास्तु तबबति' 
तात्पय यह है कि शुक्ल, नील आदि पद जब भी शुक्ल, नील आदि गुण के बाचक 
होते हैं, तब तो नियम से पुल्लिंग ही होते हैं और जब वे शुक्ल, नील आदि पद, 
उस शुक्ल नील आदि रूप ग्रुण वाले, ग्रुणी द्रव्य के वाचक होते हैं, तब गुणी द्रव्य 
के समानलिंग वाले होते हैं, इस कोश वचन से शुक्ल नीलादि पर्दों की गुण और गुणी 
दोनों. में शक्ति कही गयी है, किन्तु फिर भी उन शुक्ल, नील आदि पदों की गुणी द्रव्य 
में शक्ति मानने में गौरव है। अतः वहाँ शुक्ल, नीलादि पर्दों की लाघव से शुक्ल, मील 
आदि अर्थ. में ही शक्ति माननी चाहिये । 


आप्त पुरुष के कथन से भी पद की शक्ति का ब्रहण होता है। जैसे: - 
कोई बालक पिक पद का अर्थ नहीं जानता। किसी योग्य पुरूष ने कहा कि 'फोकिल: 
पिक पदवाच्य:' अर्थात्‌ पिक, कोकिल को कहते हैं तो उसे पिक पद का अर्थ: बोध 
हो जाता है। 


4 +%  बाक्क. काश. मा. वाधर.. कक 


इसी प्रकार व्यवहार से शक्तिग्रह होता है। जैसे:- प्रयोजकबृद्ध पुरूष 
ने प्रयोज्यवृद्ध पुरूष से 'धटमानय” घटलाओ ऐसा आदेश दिया । तब ऐसी आज्ञा सुनकर, 
वह घट ले आया । उसी के पास खड़ा बालक, उसके इस क्रिया को देखकर यह तनिशचय 
करता है कि ऐसा घट लाने का कार्यरूप कार्य करना ही 'घटमानय' इस शब्द के उच्चारण 
रूप अदिेश-वचन का निश्चित अर्थ है, यह समझता है। उसके कुछ क्षण बाद पुनः 
बड़े बृद्ध ने छोटे से कहा - 'घटमानय, गामानय” ऐसा आदेश किया तो उसने कैसा ही 
किया । वहीं खड़ा बालक पुनः उस कर्म को देखकर घट के लाने और ले जाने से 
घट की शक्ति कम्बंग्रीवादिमान्‌ व्यक्ति विज्ेष में निश्वत करता है। तत्पश्चात्‌ इस प्रकार 
जहाँ भी 'घटमानय' का प्रयोग होता है, वहाँ बालक घटादि पद की शक्ति कापान्वित 
घट आदि में समझा जाता है। इस प्रकार व्यवहार द्वारा भी पर्दों की शक्ति का ज्ञान 
होता है। 


साफ... जाएं. पाप... सतत. भा... आक.. गाल 


वाक्य शेष से भी पर्दों की शक्ति का ज्ञान होता है। जेसे :- 'यवमयश्चरूविति' 

इस वचन में प्रयुक्त जो यवपद है, उसको सुनकर पुरूष को यह संशय होता है कि 
आयपुरूष तो दीर्घशूक विशिष्ट अन्न का वाचक है अथवा कंगु नामक अन्नविशेष का 
वाचक है, ऐसा संशय होता है। तब इस संशय के होने के अनन्तर, उस्त पुरूष को 'वाक्य 
शेष” से उस यव पद की दीर्घ शूक विशिष्ट अन्न में शक्ति का ज्ञान होता है। वह 
वाक्य शेष इस प्रकार है :- | 

'बसन्ते सर्क्सस्यानां जायते पत्रशातनम॒ । 

"'मौदमानाश्च तिष्ठन्ति यवा: कणिशशालिन: ।॥।' 


इसका अभिप्राय यह है कि बसन्तकाल में सभी सर्स्यों के पत्ते गिर जाते 
हैं. और कशिशशाली यव [दीर्घशूक[ प्रफूल्लित रहते हैं इस वाक्यशेष से उस पुरूष को 
'यव पद की दीर्घशूकविशिष्टं अन्न में शक्ति का ज्ञान होता है। 'यव' पद का शक्तिभ्रम 
से ही 'कंगु' में प्रयोग होता है। 
शा विवरण से भी पर्दों की शक्ति का ज्ञान होता है। विवरण' का तात्पर्य 
है कि - 'तत्समानार्यक्रपदान्तरेण तदर्थक्रथनम विवरण' अर्थात्‌ उत्त पद के समान अर्थ 
वाले पदान्तर के द्वारा, उ्य अर्थ को कहना ही 'विवरण' कहलाता है, जैसे ,- 
'पटोडस्ति' वाक्य के 'कलशोडस्ति' इस विवरण से कलश में घट पद की शक्ति 4 ज्ञान 
होता है। 


आम. गो. सात. सा. धाम... साय. सा#.. ऑधक.. आाइा.. 9. धयक.. धाकक.. करे. आक».. पर. कक 


इसी प्रकार प्रसिद्ध पद के सन्निधान से भी शक्ति का ज्ञान होता है, “रे: - 
'इह सहकारतरौ मधुरं पिको रौति' अर्थात्‌ पिक इस आम के वृक्ष पर मधुर शब्द कर 
रहा है। यहाँ 'सहकारतरौ' इस प्रसिद्ध पद के सननिधान से पिक पद का कक्लि #ँ 


णशक्तिज्ञान हाता है। 


इस प्रकार उपरोक्त आठ सद्नकें के द्वारा पद में उसकी शक्ति का ज्ञान हाता 
है। 


सम. सात... धााक... सायता. धक्का. के... बाकी... के. पके. जयाक.. गकी.. हक... पक आया... सदी. अवी. आादात. यश. पाके.. पडा. सका. गा. गो... ऑंडक.. सकके.. की... शक आए... भक्त... जो! भंझीया.. ऋधक।.. आआक.. आंगीक.. आओ 


मीमांसक लोब जाति में ही शक्ति मानते हैं, व्यक्ति में नहीं, किन्तु विश्वनाथ 
ने '"त्यायसिद्धान्तमुक्तावली' में मीमांस मत का खण्डन करते हुये, जात्याकृतियिश्निष्ट 
व्यक्ति में शक्ति सननिहित होती है, ऐसा मत स्थापित किया है। न्यायसून्रकार गौतम 
ने भी सूत्र-2/2/63 में पद की श॒क्ति-व्यक्ति, अकृति एवं जाति तीनों ही में स्वीकार 
की है। 


लक्षणा निरूपण : 


अत. सह. वे. जता. पी. जाहोत. पवाके.. चाय. का#.. कक, 


निरूपण किया जा रहा है :- 


ट्फा े 
तकम्रत, कारिकावली तथा उसकी टीआ '"मक्तावली' में ही लक्षणा वध्रत्िक क। 
निरूपण किया गया है, अन्य ग्रन्थों में 'लक्षणा' का निरूपण नहीं. किया गया है। विश्वनाथ 


ने कारिकावली में लक्षणा का लक्षण इस प्रकार किया है: - 
'लक्षणा शक्यसम्बन्धस्तात्पर्यानुपात्तित:' 


अर्थात्‌ शक्यार्थ, के उ्क न्ध को लक्षणा कहते हैं और लक्षणा वहीँ होती है, 
जहां वक्‍ता के तात्पय की न हो। इस प्रकार लक्षणा का एक सामान्य लक्षण 
यह किया जा सकता है कि 'शक्यसम्बन्ध: लक्षणा' । इसे उदाहरण द्वारा स्पष्ट रूप 
से इस प्रकार समझा जा सकता है जैसे :- 'मंगायां घोष: इस वचन मेँ गंगा पद की 
लक्षणा वृत्ति से श्रोता को तीब्‌ का बोध होता है। यहाँ गंगा पद का शकक्‍य अर्थ जो 
जल का प्रवाह है, उस शक्य अर्थ का तीर विषय में संयोग संक्ध है, वह शक्‍्य संषंध 
ही उस गंगा पद की तीर अर्य में लक्षणा है। इस प्रकार की लक्षणाव॒त्ति के ज्ञान वाले 
पुरूष को, उस यँगा पद के श्रवण के पश्चात्‌ उस्त तीन रूप में अर्थ का स्मरण होता 
है तथा 'तीरुत्ति घोष' इस प्रकार का उस तीब, रूप अर्थ का शाब्दबोध होता है। 


| 
अब यहाँ “गंगाया घोष/ इस वचन को सुनकर श्रोता पुरूष को उस गंगा पद 
की तीर अर्थ में लक्षणा क्यों होती है, इस शैँका के उत्पनन होने पर, अब मतभेद से 
लक्षणा के बीच का निरूपण किया जा रहा है। 


ज्यका.. जाक.. सडक... साताक... साल. सो. अको.. जडर.. धक. 


प्राचीन नैयायिक, अन्वयानुपपत्ति को ही लक्षणा का बीज मानते हैं। इक्के 
मत में पर्दों के शक्य अर्थो' का जो संबंध है, उसका नाम अन्वय है। उस सम्बन्ध रूप 
अन्वय की जो अनुपपत्ति अर्थात न कक्‍नना है, उसी का नाम अन्वयानुपपतित है, जैसे:- 
'गंगायांयोष:' इस वचन में 'गंगा' पद का शक्‍य अर्थ, जल का प्रवाह है और 'पोष' पद 
का शक्य अर्थ गोपालों का ग्राम है। इन दोनों शक्य अर्थों का परस्पर आधाराधेय संबंध, 
उक्त वाक्य से प्रतीत होताहै, किन्तु वह सम्भव नहीं है, अपितु तीन में ही घौष की 


आधारता सम्भव है। इस प्रकार “अन्वयानुपपत्त' का विचार श्रोता पुरूष "गंगा' फे की 
तीर में लक्षणा करता है; अतः 'अन्वयानुपपत्त'! ही लक्षणा की बीज है, ऐसा प्राचीन 
नैयायिक मानते हैं। 


सही. शक... पके... आता. बॉमीके. पका... भय... गकी.. ॉलिक. पीके 


नवीन नैयायिकों के मत में क्क्‍तापुरूष के तात्पय की जो अनुपपतित है, वहीं 
लक्षणा का बीज है, अत: अन्वयानुपपत्त लक्षणा का बीज नहीं है, क्योकि यदि अन्वयानुपपतित 
फो लक्षणा का बीज माना जाये तो थष्टी: प्रवेशय”/ इस वाक्य में यष्टि' पद की यष्टिघर 
पुरुषों में लक्षणा नहीं होनी चाहिये, वहाँ पाकशाला में सभी अन्न के पक के अनतर 
गृह वाले पुरूष ने 'यप्टी:' इस प्रकार का वचन किसी पुरूष के प्रति कहा तो उस बचन 
को श्रवण करके, वह पुरूष उस यष्टि पद की, उस यष्टि को घारण करने वाले पुरूष 
में लक्षणा करता है, वह नहीं होगी। अतः उन कष्टरूप यष्टियाँ का प्रवेशन रूप क्रिया 
में संबंध रूप अन्वय अनुपपनन नहीं है, किन्तु वह अन्वय सम्भव है, परूतु उस पुरूष 
का अन्न के भोजन कराने में तात्पय है। अतः: वक्‍ता का तात्पय, पाकशाला मेँ यष्टियों 
क प्रवेश करने से अनुपपन्न होता है। इस प्रकार कक्‍ता के तात्पय अनुपपत्ति का बिचार 
करके, वह श्रोता पुरूष, उस यष्टि पद की यष्टिधर पुरूषों में लक्षणा करता *है। "मंगायां 
घोष:' इत्यादि स्थलों पर अन्वयानुपपत्ति है, वहाँ भी क्क्‍ता के तात्पय की अनुपपतित 
ही लक्षणा का बीज है, ऐसा नवीन नैयायिकों का मत है। तर्कसंग्रह की 'दीपिका' टीका 
में 'तात्पम की अनुपपत्त' को ही लक्षणा का बीज माना गया है। 


जाके. गो... साहा... आाधाक. गए. चहयत ओके... बीत... जलती... ऑकिक शा 


उक्त लक्षणा के सामान्यतया तो सभी ने तीन भेद माने हैं. :- 
॥[ जहलल्‍्लक्षणा, 2- डुजहल्लक्षणा, 3- जहददजहल्लक्षणा, किन्तु कुछ ने चौथे प्रकार 
की लक्षणा 'लक्षितलक्षणा' भी मानी है, इस प्रकार लक्षणा के चार भेद हैं. :- जहल्वक्षणा, 
अजहल्लक्षणा, जहदजहल्लक्षणा और लक्षितलक्षणा अब इनका निरूपण किया जा रहा है: 


आला... भरा. अब... अगर. का... भक्त ऋआा. आक 


जहत्स्वार्थी लक्षणा का अर्थ यह है कि जो पद अपने अर्थ को छोड़कर 


सामिप्य संबंध आदि के द्वारा अन्य अर्थ का बोध कराता हो तो इसे जहल्लक्षणा अथवा 
जहत्स्वार्था: लक्षणा कहा जाता है, जैसे :- 'मंग्रायां घोष' मेँ 'बंबा' पद का शक्य अर्थ 
जलप्रवाह तथा 'घोष” पद का अर्थ 'गोपगृह' है। किन्तु मँगा के प्रवाह में गोपगृह का 
होना सम्भव नहीं हों सकता, अतः यहाँ गंगा पद से तीन अर्य का बोघ लक्षणा से होता 
है और वह प्रतीयमान अर्थ गंगा प्रवाह के संयोग संबंध से तीन में लक्षणा से होता है, 


ऐसी लक्षणा 'जहत्स्वार्या अथवा जहल्लक्षणा' कहलाती है। 


अजहल्लक्षणा तथा अजहत्स्वार्था : 


काका. सपा. साथ#.. धाउथ+.. जादाक.. शक. सयके. फेक. चाड.. जादा.. परदाक.. धात.. कया. ग्राहा>.. धाकी.. सात... लक. स्‍क, 


जग 


जहाँ वाक्य अर्य का तो त्याग नहीं किया जाता किन्तु तात्पय अर्थ की संगति 
बैठाने के लिये लक्षणा का सहारा लिया जाता है जैसे :- 'काकेम्यो दधि रक्ष्यताँ' अर्थात 
'कौओआँ से दही की रक्षा करें * इस वाक्य में कौआ शब्द अपने अभिवेयार्थ के प्रयोग के 
साथ ही लक्षणा के द्वारा दही खाने वाले चील, बिल्ली आदि सभी प्राणियों को बोध 
कराता है। इसी प्रकार 'छत्रिणों यान्त' इस वचन में भी छत्री पद की एकसार्थवाही पुरूषों 
में लक्षणा. होती है और उस्र लक्षणा से एक्सार्थवाहित्व रूप लक्ष्यतावच्छेदक रूप से 
छत्र वाले पुरुषों का तथा छत्ररहित पुरूषों का बोध होता है, अतः उस छत्री पद की 
जो एकसार्थवाही पुरूषों में लक्षणा है, वह लक्षणा ही अजद्दत्‌ लक्षणा है। 


तकम्रितकार जगदीश तकलिंकार ने ये दो भेद ही लक्षणा के बताये हैं, किन्तु 
इसके दो भेद और माने जाते हैं, अत: अब उनका विवेचन भी किया जा रहा है:- 


जहदजहल्लक्षणा : 


अलाकः.. अर... आए. विशकः.. आएं... जकि.. जैक. क्‍िंमी.. सकी... आंक.. आये, 


यह लक्षणा वहाँ मानी जाती है, जहाँ वाच्यार्थ के एक अंज्ञ की संग्ति नहीं: 
जैठती, किन्तु दूसरे अंश की बेठ जाती है, अतः मुख्यार्थ:ः का कुछ अंश तो लक्ष्या्ा. के 
साथ बनारहता है, और कुछ छोड़ दिया जाता है। इसे "भागत्याग लक्षणा भी कहा जा 
सकता है, जैसे :- वेदन्तियों के 'तत्वमस आदि वाक्य इस लक्षणा के उदाहरण हैं। 
वह वाक्य में 'तत'र पद का शक्यार्थ सर्वज्ञत्व विशिष्ट चेतन पद है और 'त्क फ का 
जुक्यार्थ, अल्पन्नत्व विशिष्ट चेतन है। उन दोनों जक्‍्य अर्थों का अभेद नहीं बन सकता, 
अतः सर्वज्ञत्वरूप शकक्‍्यता अवच्छेदक धरम का परित्याग करके 'तत' पद की चेतनमात्र 


में लक्षणा होती है। और इसी प्रकार अल्पज्ञत्वरहूप शक्‍यता अवच्छेदक घर्म का परित्याग 
करके 'त्वमं पद की चेतनमात्र में लक्षणा होती हैं। इन चेतनों का परस्पर अभेद सम्भव 
है, अतः 'तत' पद की तथा 'त्व॑ पद की जो चेतनमात्र में लक्षणा है, वह लक्षणा 
'जहतअजहतुलक्षणा' कही जाती है। नैयायिकों ने तो इस लक्षणा का उदाहरण "सोडय॑ 
देवदत: दिया है। इसमें ततृदेशकाल विशिष्ट देवदत्त: 'सः' शब्द का शक्यार्थ है और 
एततृदेशकालविशिष्ट देवदत्त 'अय शब्द का शक्यार्थ है। उन दोनों विशिष्टों की एकता 
के असम्भव होने पर, उस विशेषण अंश्व का परित्याग करके, उन पर्दों की, उस देवदत्त 


नामक पुरूष में लक्षणा की जाती है। 


बाका. आय. पोज... कक. पॉलीए..काक.. गाथा... कक 


कुछ ने चौथा प्रकार की लक्षणा 'लक्षित लक्षणा' भी मानी है, जिसका निरूपण 
विश्वनाथ ने मुक्तावल्ली में किया है। 'लक्षितलक्षणा' का अभिप्राय हैं कि 'पद के शक्य 
अर्थ का जो परम्परा सम्बन्धल्प लक्षणा है, वह लक्षणा 'लक्षितलक्षणा' कही जाती है। 
जैसे - 'द्विरेफ़ी रोीति' यहाँ ह्विरिफ' शब्द का शक्य अर्यः 'दो रकार है* और उन दो रकारों 
में शब्द का कर्त्तापन सम्भव नहीं; अत: उस वाक्य को श्रवण करके श्रोता पुरूष उस 
द्िरिफ। पद की 'मधुप अर्थात्‌ 'भ्रमर में लक्षणा करता है। उक्त वाक्य में 'द्विरिफ' पद 
के शक्‍य अर्थ रूप दो रकारों का तथा भ्रमर का साक्षात्सम्बन्ध तो है नहीं, किन्तु परम्परासम्बन्ध 
है। अतः: यहाँ ट्वरिफ की परम्परा सम्बन्ध से 'अ्रमर' में लक्षणा की जाती है, इसे ही 
'लक्षितलक्षणा' कहा जाता है। इसे मुख्यरूप से वेदान्ती मानते हैं। 


इस लक्षितलक्षणा को कुछ ग्रन्थकार पुथक न मानकर जहल्लक्षणा में अत्तर्भुत 
मानते हैं। 


उक्षणा के अन्य प्रकार से भेद : 

कुछ विद्वानों ने लक्षणा के. दो भेद माने हैं :- || केवल लक्षणा, [2] 
लक्षत लक्षणा ये शकक्‍्य अर्थ के साक्षत्सम्बन्ध को 'केवल लक्षणा' तथा शक्‍य अर्य के परम्परा 
संबंध को 'लक्षित लक्षणा' मानते हैं। ये केवल लक्षणा के भी जहतलक्षणा, अजहतलक्षणा 


और जहतअजहतलक्षणा ये तीन भेद मानते हैँ। 


आय. ऋधक.. अंदर. जब. आवक... अत... भाजक... चाय... बात... पाक 


कुछ शास्त्र में गौणीव॒त्ति को भी ब्त्ति का तृतीय भेद माना गया है, किन्‍्दु 
जगदीश तकलिंकार ने 'तकम्रत' में 'गौणीवत्तिरपि लक्षणेवः कहकर गुर्णों के आधार 
पर होने वाली गौणी ब्रत्वि को भी लक्षणा ही माना है, जैसे :- 'अग्निमाणवक:' मेँ 
अग्नि पद की 'अग्निसदृशरूप' अर्थ में लक्षणा है, अर्थात्‌ "यह माणवक [कच्चा] अरिन 
के समान तेजस्वी है' यह उक्त वाक्य का अभिप्राय है। इस प्रकार उक्त वाक्य में लक्षणा 
द्वार अग्नि आदि के सादुश्य रूप अर्थ की प्रतीति होती है। 


एाएते.. भॉगिंक.. बाहर. सके... भिमीि.. पॉडिंी.. भरीशक.. झा... कक. 0... आशिक 


'न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' में विश्वन्नाथ नें यह विवेचन किया है कि :- तत्पुरूष 
समास में पूर्वपद में तथा बहुत्रीहि समास में उत्तरपद में लक्षण की जाती है। द्वन्द्र समास 
के दो भेदों में से इतरेतर सन में लक्षणा नहीं होती, जबकि समाहार द्वन्द्द मैं यदि 
समाहार का भी शब्दबोध होता है, तो समाहार मेँ लक्षण कर ली जाती है, जैसे 'अहिनकुलम' 
भम॑परपद 'नकुल' की 'अहिनकुल' समाहार में लक्षणाकर पूर्वपद 'अहि' 'नकुल पर्द अहिनकुल 
समाहार॑ बोधयतु' इस तात्पय का ग्राहक होगा। कर्मघार्य समास में लक्षणा नहीं हो सकती। 


इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि विश्वनाथ के अनुसार तत्पुरुष समास 
बहुव्रीहे समास तथा द्वन्द्र समास के भेद समाहार इन्द्र में तो लक्षणा हो सकती है, 
किन्तु इतरेतर द्वन्द्र त्या क्मधारय समास में लक्षणा नहीं की जा सकती। 


] 


जान्दक्रध कारण निरूपण 


के... अत... वायाब. संकेत. आडयी.. सब. आडत.. धाहक.. समय. डतघ.. समेत. जाओ... किक 


शाब्दबोध के कितने कारण होते हैं, इस विषय में न्यायवैज्लेषिफ के सम्मिश्रित 
ग्रन्थों में कुछ मतभेद दृष्टिल्लोचर होता है। तर्कभाषा तथा तर्कसंत्रह में शाब्दबोध के 
तीन कारण बताये गये हैं :- अकांक्षा, योग्यता और सन्निधि |आसत्ति,, जबकि तकम्रत 
तथा कारिकावली में शाब्दबोध के चार कारण बताये गये हैं :- आकांक्षा, योग्यता, 
सनन्‍निधि अथवा आसत्ति और तात्पर्य। तर्ककौमुदी में लोगाक्षिभास्कर ने भी शाब्दबोध 
के तीन सहकरिकारण ही माने हैं:- आकाक्षा, योग्यता और सन्निधि इस प्रकार के 


कुछ ने तीन तथा कुछ ने शाब्दबोध के चार कारण बताये हैं, अतः अब इन चारों 


कारणों का विवेचन किया जा रहा है :- 


सकता. चाय. साडल. विद. सलाम... सका 


आकाँक्षा का अर्थ है 'अभिधानपर्यक्सानम' जैसे :- 'घट' कहने से आकंश्ना 
बनी रहती है। उस आकांछ्षा की पूर्ति “आनय” कहने से होती है। अन्य पद को सुनने 
की यह इच्छा ही आकांक्षा है। परस्पर आकांक्षा विरहित होने पर गो, अश्व, पुरूष, 
हाथी इन परद्दों' का समूह वाक्य नहीं कहला सकता। अतः एक पद मेँ दूसरे पव के 


बिना प्रयक्त होने पर शब्द बोघ करवाने की जो असमर्थता रहती है, वही आअकाज्ना है। 


विश्वनाथ पंचानन < ने भी कहा है कि जिस पद के बिना जिस पद में 
शाब्द बोध जनकता न रहे, उसके साथ उसकी आकांक्षा होती है' - 'यत्पदेन बिना 
यस्याननुभावकता भवेत" जैसे :- जिस क्रिया पद के बिना कर्मादि कारक पद का अन्वयबोध 


न हो सके, उस क्रिया पद के साथ उस कारक पद की अकक्षा है। 


जगदीश तकलिंकार ने तकप्नत मेँ कहा है कि 'स्‍वरूपयोग्यत्वे सति 
अजनितान्वयबोधकत्व मार्काक्षा' अर्थात स्वरूपयोषब और अजनितान्वयबरोध वाले पर्दों' में परस्पर 
आकांक्षा होती है। । 


अन्नम्भटूट ने 'तर्कसंग्रह' में 'पदस्थ पदान्तर व्यतिरेक प्रय॒ुक्तान्वयाननु- 
भावकत्वआकांक्षा' ऐसा कहा है अर्यत एक पद का दूसरे अर्थ, के बिना प्रयकक्‍्त होने 
पर शाब्दबोध करवाने की असमर्थता आकृक्षा है। 


लौबाक्षिभास्कर ने "'तर्ककौमुदी' मेँ कहा है कि 'यस्यथ पदस्य गेल पदेन 
विनान्वयानुभवजनकत्व॑ नास्ति तस्य पदस्य तेन पदेन समोभव्याहार आकांक्षा' अर्थात्‌ जिस 
पद के बिना जिस पद के झाब्दबोध की जनकता नहीं. होती है, उस पद मेँ जाँ उस 
[- केशवमिश्र कृत तर्कभाषा 
2- कारिकावत्ली - कारिका 84. 


पद की समीपता है, उसका नाम आकक्षा है। जैसे 'घटमानय' इस वचन से घट शाब्दबोध 
होता है, क्योंकि यहाँ आकांक्षा है, किन्तु घटादि रूप अर्य के वाचक 'घट: कमैत्वम्‌ 
आनयन॑ कृति:' इस वाक्य से शाब्दबोध नहीं हो सकता है, क्योंकि इन पर्दों में उबत 
आकांक्षा नहीं है। अत: आकांक्षा को शाब्दबोध- में हेतु अवश्य मानना चाहिवे। 


आयात... हनी. भें. अल. ऑजॉंछ.. सका 


शाब्दबोध का दूसरा सहकारि कारण है :- योग्यता। योग्यता का अर्थ है:- 
पर्दां के अर्थों में पारस्परिक विरोध का अभाव । 


लोगाक्षिभास्कर ने 'तर्ककोमुदी' में "एक पदार्थडपरपदार्थसंसबों योग्यता' ऐसा 
कहा है अथांतू एक पदार्थ के साथ दूसरे पदार्थ को जो संस है, उसी का नाम योग्यता 
है। ऐसा ही विश्वनाथ ने भी 'मुक्तावली' में कहा है। अन्नम्भट्ट ने 'तर्कसंग्रह' में "अर्थबाघो 
योग्यता' अथांत्‌ अर्थ बोधन मे बॉधा के अभाव को योग्यता कहा है। योग्यत को शाब्दबोध 
में कारण इसलिये कहा गया है क्‍योंकि उस योग्यता के ,न रहने के कारण ही 'वद्दिनना 
सिंचति' इस चाक्य से शाब्द बोध नहीं होता, क्योंकि सिंचन की योग्यता जल में होती 
है, अग्नि में नहीं । | 


कक. सीसी... आधा... सर... लत... सा... से... रद... री... सकी... आज... पाक, 


शाब्दबोध में आसत्ति को भी कारण माना मया है। सन्निधि का अर्थ है 
दो या दो से अधिक पर्दों का बिना अन्तराल के रहना। अतः अन्नम्भट्ट ने 'तर्कसंग्रह' 
ने 'पदानांमविलम्बेनोच्चारणं सन्निधि:' अर्थात्‌ पर्दां का बिना विलम्ब के उच्चारण कसा 
सनेनधि है। जगदीश तकॉलेंकार के अनुसार - अव्यक्धानेनान्वयप्रतियो ग्युपस्थिरासटि त : ' 
अथांते अन्वय सम्बन्ध के प्रतियोगी पद की तथा अन्वय की अनुयोगी पद की व्यवधानरहित 
उपस्थिति को आसत्ति या सननिधि कहा जाता है। केशवमिश्र न॑ 'तर्कंभाषा* में 'सनिनहिततर्व 
तु पदानमेकेनैव पुंसा अविलम्बेनोच्चरितत्वंम' अर्थात्‌ एक ही पुरूष द्वारा पर्दों का अवल्तिम्ब 
से उच्चरितत्व सन्‍निधि कहलाती है। ऐसा कहा है। तर्ककौमुदीकार ने भी 'पदानमव्यवधानं 
सन्निधि:' ऐसा कहा है। किन्तु विश्वनाथ ने कविकावली तथा मुक्तावली में आसतिद 


का अभिप्राय कुछ भिन्‍न बताया है। उनके अनुसार 'अन्वयप्रतियोग्यनुयागिपदयोरव्यक्धानमासत्त:' 
अरथांत अन्वय के प्रतियोगी और अनुयोगी बोघक पद के.- अव्यक्धान या सनिनधान अथवा 


सामीप्य का 'आसत्ति' कहत॑ हैं, उसके ज्ञान को शाःब्दबाध में कारण माना गया है। 


सामान्य रूप से यह कहा जा सकता है कि 'व्यक्धान से रहित पद जन्य 
पदार्थ की उपस्थिति 'आखत्ति' है। तात्पय यह है कि वाक्य में प्रयुक्त शर्ब्दां में परस्पर 
सन्निधि होनी चाहिय। यदि वाक्य में झब्दोँ का उच्चारण बहुत लम्बे अन्तराल से किया 
जाय तो इस प्रकार के शब्दों से कोई वाक्य नहीं बन सकता। तर्कसंग्रह की 'त्कंदीपिक! 
टीका में कहा गया है कि सन्निधि का अर्थ शब्दों का निरन्तर बोध है। ग्रिरिभुक्तमगिनमान्‌ 
देवदत्तेन'' इस उदाहरण में 'आसत्त' का अभाव होने के कारण ज्ञाब्द बोध नहीं होगा, 
क्योंकि उक्त पर्दा के समृह में पद की व्यक्धान से रहित उपस्थिति नहीं है, अतः इसे 
वाक्य नहीं कह सकते । इस प्रकार पूर्दों में अव्यवधान का नाम ही 'असत्ति' है। उपरोक्त 
उदाहरण में ता दशकृत व्यवधान कहा जा सकता है। कालकृत व्यक्धान उन स्थानों 
पर होता है जो विलम्ब से उच्चरित किये जाते हैं। लेकिन इस विषय में यह प्रश्न 
उठता है कि सब पदार्थों का एक ही काल में परस्पर अन्वय केसे हो सकता है ? 
इसके अतिरिक्त आ शुविनाशी पदार्थों की क्रमिक रूप से प्रतीति नहीं हो सकती। इसके 
लिये कहा गया है कि जितने भी पदनन्य पदार्थ हैं, उनमें एक काल मैं स्मरण द्वारा 
खलेंकपातन्याय' से पदार्थों का क्रिया कम भाव से अन्वयरूप शाब्दबोध हो जाता है 
अथांत्‌ जैसे .- खलिहान में वृद्ध, युवा, शिशु अक्स्था के कबूतर एक साथ उतर हैं। 
वैसे ही सब पदार्थ एक ही काल में उपस्थित होकर परस्पर अन्वय प्राप्त करते हैं. । 
यहां क्रमिक प्रतीति न होकर 'खलेकपोतन्याय” से सामुहिक और सह प्रतीति होती है।' 


इसी संदर्भ में विश्वतायथ ने '"मुक्तावल्री' में वैयाकरणों के *"पदस्फोटवाद' 


का भी खण्डन किया है। 


कक. साया. पाक. धान. जाय. जा. सा. जमा. पी. सादा. पाता. भा. गा. सतत. धर... सब. चोडी). धागा. धमकी. गधो#.. पलक. कोगेः.. हक... परत... आकए.. सका. सिकाल.. सके. जी... वा. जल... जिकश.. आफ! धरा... धदह.. डा. सह. जात. प्राइक.. चाट... सके. की. धाधक.. मदकी. ओडटी.. धतक.. सकी... इक... ाका... री आआ आ आर 


|- कारिकावली - (धृद्धायुवान शिक्षव॑ कपोता: खले यथामी युगपत्पतेन्ति । 
की टीका 


ऊकक्‍्तावली. 7 सब युगपत्‌ पदार्थों: परस्परेणान्वयिनों भवनति ।।' 


>ं 


संता... साइ!.. ऑधश... भीलेलि. सांकरत, 


शाब्दबोध में चतुर्थ कारण 'तात्पय/ है। तर्काम्रत तथा करिकावली मेँ ही 
'तत्पयः को भी शाब्दबांध में हेतु माना गया है, तर्कभाषा, तर्कसंग्रह, तथा तकेकोमुदी 


मे तात्पय ज्ञान का विवचन नहीं किया गया है। 


जगदीश तकालंकार ने 'तकंम्रत' में 'तत्तदर्थप्रतीतीच्छयौच्चरितत्व॑ तात्पयम 
अथांत कसी अर्थ विशेष के प्रतीति की इच्छा को तात्पय कहा है। 


तात्पप को यदि शाब्द बोध म॑ कारण नहीं माना जायेगा तो 'सैन्धवामानय' 
इस वाक्य से कहीं यात्रा के प्रसंग में 'सैन्धव' पद स॑ 'घोष' और कहीं भोजन के प्रस्॑ग 
मं 'सैन्धव' पद से 'नमक' अर्थ का जो बोध होता है, वह नहीं हो सकेगा। अतः शाब्दबोध 


में 'तात्पयज्ञान' को कारझामानना आवश्यक है। 


वेद के अर्थ ज्ञान के लिये ईश्वर के तात्पय ज्ञान को ही कारण माना जाता 
है। इसी प्रकार शुक के वाक्य से होने वाले शाब्दबोध में भी ईश्वर का ही तात्पय ज्ञान 
ही कारण है। 


कुछ विद्वानों का मत है कि सभी शाब्दबाघ में तात्पय ज्ञान को करण नहीं 
प्राना चहिये अपितु जहाँ एक शब्द के नाना अर्थ दृष्टिगोचर हो, वही तात्पर्य ज्ञान 


को कारण मानना चाहिये ।' 


जुब्द प्रमाण के भेद : 


कसा... सझक.. सा... साथ)... एके. आओ... सकी... अत... इंका.. साहाम... स्‍कक 


'तर्ककोमुदी' में ही शब्द प्रमाण के भेदों का निरूपण किया गया है अन्य 
ग्रन्थों में नहीं किया गया है। लोग्राक्षिमास्कर ने शब्द प्रमाण के तीन भेद बताये हैं:- 
।- विधि, 2- निषेध, 3- अर्थवाद । अब इनका विवेचन किया जा रहा है :- 
|- मुक्तावली :- '“अन्ये तु नानार्थादो क्वचिदेव त'त्पयज्ञानं कारणम॒ तथा च शुकवाक्ये 

विनेव तात्पयज्ञानं. शाब्दबोध, वेद त्वनादिमीमांसापरिशोधित . तर्कर्स्थाव 

धारणदित्याहु: । - न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - करिका 84. 


विधि : 

लौगाक्षिभास्कर ने 'तर्ककामुदी' में इसका लक्षण 'प्रवुत्ति पर॑ वाक्य विधि' 
किया है, तात्पय यह है कि प्रव॒त्तिपरक वाक्य को विधि कहा जाता है। तात्पय॑ यह 
है कि जो वाक्य क्सी कारये में प्रवुत कयता है, उसे विधि कहा जाता है। लोगाक्षिभास्कर 


ने 'अर्थसंग्रह' में अज्ञातार्थ ज्ञापकों वेदभार्गों विधि' ऐसा विधि का लक्षण किया गया है। 


विध' का एक लक्षण यह «भी किया जा सकता है कि *इष्ट की साधनता 
का बोधक जो प्रत्यय है, उस प्रत्यय से घटित जो वाक्य है, वह वाक्य विधि' कहा 
जाता है। जैसे - >'“ज्योतिष्टॉमेन स्वर्ग कार्मों यष्जेत* में 'ज्योतिष्टोम नामक यज्ञ, स्वर्ग 
रूप इष्ट का साधन है तथा '“औदनकममस्तण्डुलंपचेतु' अर्थात्‌ तण्डुलकमंकपाक ओदन रूप 
इष्ट का साधन है। उपरोक्त उदाहरर्णों में यजेतु, पचेत आदि प्रत्यय इष्ट की साधनता 
का बोध कराते हैं, अतः इन्हें विधि प्रत्यय कहा जाता है। कुछ विद्वानों ने इस विधि 
वाक्य को तीन प्रकार का माना है :- अपूर्व विधे, नियम विधि और प्ररिसंख्या विधि, 
किन्तु 'तर्ककोमुदी' में विधि के भेदों का उल्लेख नहीं किया गया है। 
््ि लोगाक्षिभास्कर ने 'तर्ककौमुदी' में शब्द प्रमाण का द्वितीय भेद निषेध' बताया 
है तथा इसका लक्षण - निव्ुत्तिपर वाक्‍्यं निषेघ/ किया है तात्पये यह है कि निवुत्तिपरंक 
थाक्य को 'निफ्श' कहा जाता है। लोगाक्षिभास्कर ने अर्थसंग्रह में इसका लक्षण 'पुरूषस्य 
निवेतर्क॑वाक्‍्यं निषेध' किया | है, तात्पय यह है कि जो वाक्य पुरूष को किसी क्रिया 
को करने से निवृत कराता है, उसे निषेध कहते हैं। अनर्थ उत्पन्न करने वाली क्रियाओँ 
में निवृत्त कराना ही निषेध' वाक्यों का प्रयोजन है। 


जिस प्रकार विधे वाक्य प्रवर्त्नना को प्रतिपादित करता हुआ अपने प्रवर्तबात्व 
का निवह करने के लिये क्थीयमान यागादि से इष्टसाघनता का निश्चय करता हुआ 
पुरूष को यागादि में प्रवृत्त कराता है, उसी प्रकार "न कलंज भक्षबेत' इत्यादि निषेधवान्य' 
भी निषेध का बोध कराता हुआ अपने निर्क्त्तकत्व का निर्वाह करने के लिये निषेध्य 
कलंज भक्षण में अनिष्ट का निश्चय करता हुआ, पुरूष के कलंज्ज भक्षण से निवृत्क 
कराता है। ह 


अाक.. गरक.. गाथा. चाक.. कक... जाके 


लोगक्षिभास्कर ने 'तर्ककौमुदी' में शब्द प्रमाण का तृतीय भेद “अर्थवाद' को 
बताया है। “अर्ववाद' का लक्षण 'विधिनिषेघभिन्‍न: शब्दों अर्थवाद:' किया है, अभिप्राय 
यह है कि विधि और निषेध वाक्यों से अभिन्‍न जो शब्द हैं, वह अर्थवाद कहा जाता 
है। इसी लक्षण को और स्पष्ट करते हुये 'लोगाक्षिभास्कर' ने 'अर्थसंत्रह” में कहा है 
कि 'प्राश्स्त्यनिन्दान्यतरपरं वाक्यमर्थवाद:' अर्थात्‌ 'प्रशंशा अथवा निन्दापरक वाक्य को 
'अथवाद' कहते हैं, जैसे :- 'आदित्योयूप:' अर्थात्‌ 'यूप: आदित्य है' । आदित्य और 
यूप एक होना प्रत्यक्ष प्रमाण से वाघधित है अतएव यहाँ लक्षणा से यूप आदि के संदृश 


उज्जवल इस प्रकार का उज्जवलत्व रूप गुण प्रतिपादित होता है। 


लोगक्षिभास्कर ने 'तर्ककौमुदी” में शब्द प्रमाण के विधि, निषेध ओर अर्थवाद, 
ये तीन भेद बताये हैं, किन्तु कुछ विद्वान विधि, मन्त्र और अर्थवाद ये तीन भेद शब्द 
प्रमाण के मानते हैं। 'मन्त्र' का लक्षण लोगाक्षिभास्कर ने 'तकंसंग्रह* में 'प्रयोग्समवेता्थस्मारक। 
मनन्‍्त्रा:: किया है अथात अनुष्ठान से सम्बद्ध द्रव्य, देवता आदि का जो स्मरण करते 
हैं, उन्हें मन्त्र” कहते हैं। प्रयोग समवेत अर्थ का स्मरण कराना ही 'मन्त्र' का प्रयोजन 


जि क 


९। 


इस प्रकार 'तर्ककौमुदी' के आधार पर छब्द प्रमाण के भेदाँ का निरूपण 
किया गया । 


सका. कक... सब... आओ... ऋतिक 


जैसा कि .ऊपर कहा जा चुका है कि चावांक, बोद्ध और वैशेषिक 'शब्द' 
क। प्रथक प्रमाणत्व स्वीकार नहीं करते, जबकि नैयायिक, मीमांसक आदि अन्य दाशनिरका 
ने शब्द को पृथक प्रमाण माना है। किसी भी प्रमाण की उपयोगिता प्रमुख रूप से 
इस बात पर निर्भर करती है कि शास्त्रकार्राँ द्वारा उसका पफ्रयक अस्तित्व स्वीकार किया 
जाता है या नहीं। इस दृष्टि से विचार करने पर यह ज्ञात होता है कि अधिकांश शस्त्रकरोँ 
ने 'शब्द' को पृथक प्रमाण स्वीकार किया है, अतः इसकी उपयोगिता स्वतः सिद्ध है, 
अत: शब्द प्रमाण' को प्रथक प्रमाण मानना उचित ही है। 


%-८-०-%-०१-२-०*-%-%-०१८०%-००८-१%-०१८०%-०१% ०७-२० (०१८० %-१८०१८० (०१८० १ - 2५८ 
। 


>2५०२( ०» ७०»(९ ०२० 2९ ० 2८ 5० 2९ 5 >( « >( 5० »( २९ 


९ 
_ 
हू 

( चहुर्व - अध्याय ) ) 

.. >< 

| 

१ 

| >८ 
कि| अन्य प्रमाणें का अन्तर्भाव ट 

2८ 

है 

) 

[खि[ प्रामाण्यवाद |. ' ५ 

> 

ईै 

९ 

2 2-२८-१८-%८-०८-%-०२८-३८-%८-१८-१८-०३८-१८-३१८-%-०३८-२८-०१८- १०१० २८-३८-३८-२८-३८ ०१६ 


को 'अन्य प्रमाणों का अन्तभाव:' 


सा. सास... ओडकक.. गाता. आग. सडक. धा.. आओके.. जात. गाय. साथ... जगा. जाती... स७... जद. लक. इक... सका. आवक... सब 


पृष्ठ चतुर्विध प्रमाणाँ का विवेचन किया जा चुका है | ये चार ही नैयायिकों 
को मान्य हैं। इनके अतिरिक्त वेदान्ती और मीमांसक 'अथफपित्ति' को तथा “अभाव” को 
भी प्रमाण रूप में स्वीकार करते हैं, इसी प्रकार पुराणादि सम्भव और ऐतिहय को भी प्रमाण 
रूप में स्वीकार करते हैं, अत: इनके अनुतार चार ही प्रमाण मानना पर्याप्त नहीं, परन्तु 
नैययिक इन चार प्रमार्णों में ही अर्थापत्ति आदि का द अन्तर्भाव मानते हैं। अब प्रश्न यह 
है कि 'अर्थापत्ति' का अन्तर्भाव किस प्रमाण मे ओर कैसे हुआ ? जहां तक अर्थामत्ति 
के अन्तर्भाव का प्रश्न है तो तर्कभाषाकार, तार्विक रक्षाकार तथा मुक्तावलीकार ने “अर्थापटित' 
को 'केवल व्यतिरेकी अनुमान' ही माना है। अर्थापत्ति का लक्षण-मीमांसकों और वेदान्तियाँ 
ने क्या है, क्योंकि वे इसे उप्यक्त चार्रों प्रमाणाँ से भिन्‍न रूप से स्वीकार करते हैं। वरदूराज, 
विश्ववाथ और केशव मिश्र ने इसका खण्डन किया है। केशव मिश्र, इसे स्पष्ट करते हुये 
उसका खण्डन करते हैं। केशव मिश्र ने 'अर्थापत्त' का एताढ़ेद्रश लक्षण किया है :- 


_ 'उपपाद्य के ज्ञान से, उपपादक का ज्ञान “अर्थापत्ति' कहलाता' है। अर्थात उपपाद्य 
से उत्पन्न उपपादक का ज्ञान ही अर्थापत्ति है और उसका साधन “अर्थापत्ति प्रमाण' यथा- 
'पीनो देवदत्तों दिवा न भुडक्ते' अर्थात देवदत्त दिन में नहीं खाता, फिर भो मोटा है, ऐसा 
देखने या सुनने पर, उसके रात्रि भोजन की कल्पना की जाती है, क्योंकि दिन मेँ न खाने 
पर भी उसका मोटा होना, रात्रि भोजन के बिना सम्भव नहीं हैं, अत: अन्यथा पीनत्व 
की अनुपर्पत्त ही रात्रि भोजन मेँ प्रमाण होती है, और यह अर्थापत्ति प्रमाण, रात्रि भोजन 
फे प्रत्यक्षाद का विषय न होने से प्रत्यक्षादे से भिन्‍न |अलब[ ही प्रमाण है। केशव 
मिश्र ने एताइदश लक्षण करने के पश्चात, इसके अनुमान में अन्तर्भाव की प्रक्रिया इस 
प्रकार बतायी है- अर्थपत्ति पृथक प्रमाण नहीं है, क्योंकि राज्नि का भोजन अनुमान का 


आाइह.. गाक. भय. धो. डाए.. चाहएं.. मद. कोड... हक. जाया... आता... बीा.. पकिक.. साका:.. गाया... धाक.. सांग. जाय. बढ. जआए.. आग. गति. सॉकि.. धाक.. सब... पाक. आकर... धाढ. इक. साथ... दम... आक.. आाकक.. जात... के. आंत. भादाा.. जाडक.. उाक.. बा. जाऊं. गा... अगत.. जल... बाय. आंकडा. चाकत.. सकी... चले: 


|. तत्रोपपाम् ज्ञानेगोपपादक कल्पनमर्थापत्ति:'- तर्कभाषा । 


विषय है, अर्थात 'यह देवदत्त रात्रि में खाता है, यह 'प्रतिज्ञा' हुई, दिन में न खाने पर 
भी मोटा होने से, यह 'हेतु' हुआ, जो रात्रि में नहीं खाता, वह दिन में खाने पर मोटा 
नहीं होता, जैसे-नवरात्रोपवासी पुरूष, 'यह व्यतिरेक व्याप्ति का 'उदाहरण' है, यह देवदत्व 
कसा नहीं है, यह 'उपनय' हुआ, अत: वैसा नहीं, यह 'निगमन' हुऋ। 


इस प्रकार केवल व्यतिरेकी अनुमान में, अर्थापत्ति का अन्‍्तर्भाव हो जाने से, 
यह पुथक प्रमाण नहीं है। । 


इसी प्रकार 'अभाव' का अन्‍्तर्भाव भी नैयायिक 'प्रत्यक्ष' प्रमाण में तथा 'प्रशस्तपाद*४ 
आदि 'अनुमान' में करते हैं। मीमांसक और वेदान्तियों ने भूतल्रादि में घटादि का अभाव 
स्वीकार करने के लिये ही 'अभाव' प्रमाण को माना है। केशवमिन्न के अनुसार 'यदि यहां 
घड़ा होता तो भूतल के समान वह दिखाई देता, इस प्रकार तर्क के सहकारी अनुपलम्भ 
रे युक्त, प्रत्यक्ष प्रमाण से ही भूतल में घटाभाव का ज्ञान हो जाता है, अतः 'अभाव' प्रमाण 
की प्रथक आवश्यकता नहीं है।” 'अभाव प्रमाण' की कलश में सिछि, केशवमित्र ने विभिन्‍न 
य॒क्तियों द्वारा की है, जिसका विवेचन यहां पर नहीं किया जा रह. है। 


सांख्य-योग दाशनिक यह मानते हैं कि घट का भूतल में अभाव, भूतल का 
हो परिणाम विशेष - है। सभी पदार्थ-चित्ति तत्व फ़हूष को छोड़कर, अन्य सभी तत्व 'परिणामी' 
हैं और भूतल का परिणाम घटाभाव चक्षुरूप इन्द्रिय से ग्राहय है। अतः इन्द्रिय प्रहण 
होने से यह भी प्रत्यक्ष ही होगा, अत: अभाव को प्रत्यक्ष का विषय होने से अभाव प्रमाण 
को मानने की कोई अवश्यकता नहीं। ऐसा ही केशवमित्र का भी मत है। 


सम्भव' प्रमाण का स्वरूप 'वरदराज' ने 'तार्किकरक्षा की साससंग्रह टीका' 
में इस प्रकार बाताया : है -सहस्त्रादे: शतादिविज्ञानम सम्भदों नाम' अर्थात सहस्त्रादि में शत 
३ केशवमिश्र दृत 'तर्कभाषा' । 
है प्रशस्तपादभाष्य - अनुमान प्रकरण। 


|: तर्कभाषा तथा तार्वि करक्षा पर 'सारसंग्रह' टीका। 


आदि का जो ज्ञान होता है, वह 'सम्भव” प्रमाण द्वारा होता है, परन्तु यह भी असुमान 
ही है, यथा-सारी का अस्तित्व बिना द्रोण आढ्कादि के सम्भव नहीं है, अतः सारी को 


देखकर द्रोण आढ़कादि के अस्तित्व का अनुमान ही होता है। 


वरदराज का भी कथन है कि “अविनाभावरूप से सम्बद्ध समुदाय एवं समुदायी 
में से, समुदाय के ज्ञान से समुदायी का- ज्ञान होता है और यह ज्ञान अनुमान से भिन्‍न नहीं 
है, अतः पौराणिकभिमत 'सम्भव' भी प्रथक प्रमाण नहीं है। 


जहां तक 'ऐतिहय' प्रमाण का प्रश्न है, न्याय तथा वैशेषिक दाशनिक ऐतिहय 
को पृथक प्रमाण मानने को प्रस्तुत नहीं, ऐतिहुय का स्वरूप है इतिहोचुवुद्धा' अर्थात "प्राचीन 
लोग ऐसा कहते हैं' इस प्रकार किसी विशेष आप्तव्यक्ति का नाम निर्देश न करके, केवल 
परम्परा से चले आ रहे कथन को 'एतिहय' कहा जाता है|. किन्तु. नैयायिक. ऐतिहय 
तथा शब्द प्रमाण का लक्षण समान मानकर ऐतिहुय प्रमाण को, शब्द प्रमाण ही मानते हैं। 


अतः ऐतिहुय प्रमाण कोई परथक प्रमाण नहीं, अपितु शब्द प्रमाण ही है। 


किन्तु सांख्य-योग दाशनिकों का मत नैयायिकों से भिन्‍न है, वे 'तिहय' 
को प्रमाण ही नहीं मानते, उनका कथन है कि ऐतिहुय कसतुतः परम्परागत जनश्रति ही 
है, जब उस श्रति के क्‍क्‍ता का पता ही नहीं तो यह आप्त वाक्य भी नहीं हो सकती, 
अत: यह आप्त या आगम पन्नी नहीं और निश्चित वक्‍ता के न होने से इसे प्रमाण भी नहीं 
फहा जा सकता, अत: 'ऐतिहुय” प्रमाण ही नहीं हो सकता। 


इस प्रकार नैयायिकी तथा न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्ित प्रक्रिया में रचित मर्न्यों 
फे ग्रन्थकारों को मुख्यतः चार प्रमाण ही अभिमत हैं, इन्हीं चारों प्रमाणों में अन्य सभी 
प्रमार्णों का अर्न्तमाव हो जाता है, इन चारों प्रमार्षों के द्वारा ही सभी पदाथाँ का ज्ञान प्राप्त 
हो जाता है। 


का. धसाइंद्र.. पेडय. ओाबक.. सार. कक. जा... पाक. सनथ.. सह. चिशति. बे. 9. का. जहा... वाह. स।.. धाा.. सोत. सॉकए..धधा।.. आवारा? सयाक+. पद. सीकर. आदत... कक. पीट... सा. डे. धाकत..रअ.. सहाय. आदत... धदक.. बह. जोर... की... जकी. धलाह.. आड़... जहक.डी.. सके. सब... कि... पके. कक. की". सके... चेक, 


न तार्किकरक्षा -सारसंग्रह टीका तथा न्याय भाष्य 2/2/2 


कह न्याय भाष्य - 2/2/। 


अत. उपयैक्त विवेचन के अनुसार अर्थापत्ति का अनुमान प्रमाण में, अभाव 
का प्रत्यक्ष में और सम्भव का अनुमाने प्रमाण में तथा ऐतिहुय का शब्द प्रमाण में अन्तर्भाव 
हो जाता है। इस विषय को केशवमिश्र ने तया विश्वनाथ ने स्पष्ट क्या है, तथा तार्किकरस्शा 
की सास्पंग्रह टीका में भी इसकी व्याख्य की है, जिसका इस स्थल पर संक्षिप्त विवेचन 
ही किया गया है। 


यहां यह बताना भी अत्यावश्यक है कि वैशेषिक प्रत्यक्ष और अनुमान मेँ 
दो ही प्रमाण मानता है और उपमान तथा शब्द का अन्‍्तर्भाव अनुमान” में ही कर लेते 
हैं, किन्तु नैयायिक इसका खण्डन करते हुए, उपमान और शब्द को ह पृथक मानते हैं। 
इसका विस्तृत निरूपण उपमान तथा शब्द प्रमाण का निरूपण करते समय किया जा चुका 
है। 


खि| प्रामाण्यवाद 


अक>.. मंद. आजाद... पांस्क॑. साकार. बाला... पद. जाओ. आई... प्रबोक: 


प्रमाणाँ के क्विचन करने के पश्चात्‌ अब 'प्रामाण्यवाद' का निरूपण किया 
जा रहा है। कहने का तात्पय यह है कि 'प्रामाण्यवाद” में यह बताया जायेगा कि प्रमाण 
से उत्पन्न होने वाले पदार्थ ज्ञान के प्रामाण्य-प्रमात्व का ज्ञान किस प्रकार होता है ? 
इस विषय में न्याय-वैशेषिक, सांख्य-योग और मीमांसा, वेदान्त आदि दर्शनों में परस्पर मतभेद 
है। जिसका संक्षिप्त विवेचन यहां पर किया जायेगा, ।#न्‍्तु इसके विवेचन करने के पूर्व 
'प्रामाण्य' के स्वरूप को समझाना अत्यावश्यक है, अत: अब 'प्रामाण्य के अर्थ एबं उसके 


स्वरूप का विवेचन किया जा रह, है:- 


प्रमाण्य का अर्थ तथा स्वरूप : 


प्र॒ उपसर्गपूर्वक मा धातु से ल्युट ॒ प्रत्यय करने पर 'प्रमाण" शब्द बनता है 
जिसका, अर्थ होता है-यर्थाय ज्ञान का कारण या साधना 'प्रमाण' शब्द में लगने वाले ल्युट्र 
प्रयय को जब करण अर्थ में स्वीकार किया जायेगा तब प्रमाण का अर्थ साधनपरक होगा, 
तथा जब भाव में ल्युट प्रत्यय किया जायेगा, तब प्रमाण का अर्थ होबगा-यर्थाथ ज्ञान। इसी 
'प्रमाण' शब्द में प्र, ष्यज्‌ प्रत्यय ,लगकर 'प्रामाण्य' शब्द की निष्पत्ति होती है। यह बष्यज्‌ 


प्रयय भी भाव और कर्म दोनों अर्थों में होता है, अतः प्रमाष शब्द में भाव अर्थ मेँ ष्यज्‌ 
प्रत्यय लगक्र बनने वाले 'प्रामाण्य' शब्द का अर्थ होगा-प्रमाण होना, यवा-'शब्द का प्रामार्ण्या 
इसका अर्थ हुआ 'शब्द का प्रमाण" होना। जब यही ष्यज्‌ प्रत्यय प्रमाण से कम अर्थ म॑ 


लगता है, तब इस 'प्रमाण्य' शब्द का अर्थ होता है 'यबार्यता अथवा प्रामाणिकता'। 


ज्ञान एक कार्य है और प्रामाण्य उस ज्ञान से भिन्‍न एक प्रकार का ज्ञान है 
ओर कार्य है। 


प्रामाण्य॑ का अर्थ समझने के पश्चात्‌ यद जिज्ञासा होना स्वाभाविक ही है 


कि इस 'प्रामाण्यः का स्वरूप क्‍या है? 'प्रामाण्यय का स्वरूप इस प्रकार समझा जा सकता 
है: - 


जब एक घट देखते हैं और ज्ञान होता है कि 'यह घट है' घट विषयक 
यह ज्ञान प्रभा भी हो सकता है कि और अप्रमा भी। ज्ञाता को यह प्रबल इच्छा होती 
है कि अपने ज्ञान के विषय में जाने कि वह प्रमा है अथवा नहीं, कहने का ताल्पय यह 
है कि, ज्ञाता को प्रमा के यायाध्य और प्रमाण के सत्यत्व निर्धारण की इच्छा होती है। 
ज्ञान, का यही यथाथ्ये और उसके द्वारा प्रमाण का सत्यत्व निश्चय ही 'प्रामाण्य/ है और 
इसका विरोधी 'अप्रमाण्य' होता है। 


प्रामाण्य के विषय में एक जिज्ञासा यह भी होती है कि 'प्रामाण्य का सम्बन्ध 
'प्रमा' से है अथवा 'प्रमाण से। न्‍्याय-वैशेषिक तथा मीमांसा के जिन ग्रन्थों में प्रामाण्यवाद 
पर विचार किया गया है, यहां स्पष्टत: 'प्रामाण्य शब्द का उपयोग "'प्रमा और 'प्रमाण' 
दोनों के लिये ही विया गया है। । 
न्यायमंजरीकार ने 'प्रमाण्यर का विवेचन कसर्ते हुए इसे 'ज्ञान से सम्बद्ध स्वीकार 
किया है ।। जबकि शास्त्रदीपिका: तथा. न्‍्याय-वेशेषिक के सम्मश्रित प्रकरप ग्रन्थों - यथा 


|. न्यायमंजरी - पृष्ठ - 46, ।47 


शस्त्रदीपिका - प्रष्ठ - 32 


यथा तर्कभाषा' तथा कारिकावली- मेँ 'प्रामाण्य' को स्पष्टतः: थमा से सम्बद्ध स्वीकार किया 
गया है। 


अतः: मतभेदोँ को देखते हुये यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि प्रामाण्य 
का सम्बन्ध प्रमा से है या प्रमाण से तो इसके समाधान में यह कहा जा सकता है कि 
प्रामाण्य, प्रमा और प्रमाण दोनों से ही सम्बद्ध होता है, जहां प्रमा की यथार्थता जाननी अभीष्ट 
होती है, वहां 'प्रमाण्य का विषय प्रमा .होती है और जब प्रामाण्य 'प्रमा' से सम्बद्ध होता 
है, तब जब प्रामाण्य द्वारा प्रमाण की ययार्थता का ज्ञान' किया जाता है, तब प्रामाण्य का 
सम्बन्ध 'प्रमाण से होता है। 


अब यह जानना भी आवश्यक है कि 'प्रामाण्य” की अवृश्यकता क्‍यों है: - 


खाक. माफ. आय. पाक. आधा. पाक. साफ. भाव... गकेक.. आफ, लक गा. पके. आय 


किसी भी विषय की सत्यता और निश्चेयता के लिए प्रामाण्य ज्ञान आवश्यक 
है। प्रमा और प्रमाण के सत्यत्व का मूल्यांकन प्रामाण्य द्वारा ही होता है। किसी ज्ञान 
के विषय में संशय, विपर्यय जैसी शंकाईों का निरास भी प्रामाण्य द्वारा ही होता है। यदि 
ज्ञान के प्रमाण्य और प्रामाण्य का निर्धारण नहीं होगा तो अनिश्चित ज्ञान सम्पूर्ण, मानवीय 
व्यवहार को असम्भव बना देगा, अतः विशेषतः प्रमाणों का अध्ययन करने वाले न्याय शास्त्र 
मैं प्रामाण्यवाद की अवश्यकता पर विशेष कल दिया गया है। 


क्से तो प्रामाण्यवाद की अक्धारण्य का विकास, वेद के प्रामाण्य को ठिद्ध 
करले के लिये हुआ है: - 
'तदर्थमिदं सर्वज्ञानान्यधिकृत्य चिन्त्यते।> 


भय. जा. खा0. जहा. आता. का. जा चाही. धाका जाया. या. बा. आम. अर जा जायर. चका. आर. भरत. जाइत.. आर. सा. खड.. आाक.. बाड़. हीरा. बडा. सलीम. सके. पक. सका साहा चाह आाक. जएेए. साय पायी. जडत. संकर.. पदक१. जाके. का. सक.. जायत. आकर. या. ा॥. हाफ का की भी किक पके सके. ऋढे 


|. तर्कभाषा-जलादिज्ञाने जाते तस्य प्रामाण्यमदघार्य कश्चिरूज्जलादौ प्रवर्तते। 
7 कारिकावली- 36 कारिका तथा मुक्तावली- पृष्ठ-485। 
3. शास्त्रदीपिका, पृष्ठ-20 


जहां तक प्रत्यक्षादि प्रमाणों के प्रामाण्य का प्रश्न है ते, प्रामाण्य के अभाव 
मैं भी, प्रत्यक्षादि प्रमाणाँ से व्यवहार की सिद्ध होती है, किन्तु वेद अद्ृृष्टार्थक हैं, अतः: 
वेदविहित किधानों में प्रव्वत्त के लिये वेद “प्रमाण अर्थात शब्द प्रमाण का प्रामाण्य निर्धारण 
आवश्यक है| देदार्थ स॑रक्षण के लिये प्रवृत्त न्यायशास्त्र में इसलिये भी प्रामाण्य फर चिन्क्न 
आवश्यक हो जाता है“। द 


आयकी.. अधिक. दोडिक'. औविके।.. अशत. सात... भारत. अतीत. कि. अलक.. भादाक'. पाक... गा. खेंकक.. जोक. ओीफक 


प्रामाण्यवाद, भारतीय दर्शन का एक महत्वपूर्ण विषय है। सभी दर्शनों में 
| इसके ऊपर विचार किया गया है, किन्तु मीमांसा दर्शत तथा न्याय-वैशेषिक में इस पर 
विशेषरूप से विचार किया गया है। अब सभी दर्शनों के प्रामाण्य विषयक विचारों का स्क्षिप्त 
विवेचन यहां पर किया जा रहा है: - 


न्यायमत मेँ प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों परतोग्राहय है। लात्पय यह है कि 
जिन कारणों से प्रामाण्य और अप्रामाण्य के आश्रयभूत ज्ञान ह का ज्ञान होता है, केवल उन्हीं 
कारणों से प्रामाण्य और अप्रामाण्य का ज्ञान नहीं होता, बल्कि उनके लिये अन्य कारणों 
की अपेक्षा होती है। 

मम दर्श की यह मान्यता है वि. प्रामाण्य तो स्वतोग्राहय है, किन्तु अष्रामाण्य 
परतोग्राहय है। स्क्तोग्राहय का तात्पय यह है कि जिस कारण सामग्री से प्रामाण्य के आश्रयभूत 


ज्ञान का ज्ञान होता हे, उसी कारण सामग्री से ज्ञान के प्रामाण्य का भी ज्ञान हो जाता 
है, उसके लिये किसी अन्य कारण की अपेक्षा नहीं होती। 


प्रमाणिकता के ग्रहण की प्रक्रिया के सम्बन्ध में मीमांसकों भ॑ भी तीन सम्प्रदाय 
है:- प्राभाकार, कुमारिलभटुट और मुरारि मिश्र। 


प्रभाकर के अनुसार प्रत्येक ज्ञान के तीन अंश होते हैं:-मिति, मातृ और मेय 


अर्थात ज्ञान, ज्ञान का आश्रय और ज्ञान का विषय । इनके अनुसार घट विषयक ज्ञान “यह 
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घट है' एवं मैं घट विषयक ज्ञानवान हूं' इस प्रकार का व्यवसायात्मक ज्ञान उत्पन्न होता 
है, यह व्यक्साय को स्वतः प्रकाशरूप मानते हैं, अतः उसका प्रामाण्य भी प्रकाश के समान 
ही स्वतः गृहीत होता है। 


इसके अतिरिक्त मीमांसक वेद को ईश्वर कृत मानते हैं, अतः ईश्वर कृत 
रचना प्रामाणिकता के लिये वे किसी अन्य प्रमाण की असपेक्षा स्वीकार नहीं करते । 


| कुमारिल भट के अनुसार ज्ञान स्वयं अत॑न्द्रिय होता है और उसका ग्रहण ज्ञातता' 

हेतु युक्त अनुमिति द्वारा होता है इनके मतानुसार 'स्वतोग्राहय/ का अर्थ है-'स्‍्व' अर्थात 
'स्वकीय ज्ञातता लिंग युक्त अनुमिति' से ग्राहय है। कहने का ठात्पा यह हैं कि इस 
मत में ज्ञाततालिंगक अनुमान ज्ञान का ग्राहक होता है और उसी से ज्ञान के प्रामाण्य का 
ज्ञान होता है, उसके लिये किसी अन्य कारण की अपेक्षा नहीं होती' इस प्रकार इस मत 
में भी प्रामाण्य का स्वतोग्राहयत्व ही माना जाता है। 


मुरारि मिश्र का मत, न्‍याय मत के अनुसार ही है। इनके मत मेँ भी ज्ञान 
अनुव्यक्साय से गृहीत होता है। इनका नन्‍्यायमत से अन्तर मात्र इतना ही है कि न्याथमत 
मैं अनुव्यवसाय में केवल ज्ञान का ही ग्रहण होता है, जबकि मुणरि मिश्र के मत मेँ 
अनुव्यक्साय ज्ञान के प्रामाण्य का भी ग्रहण होता है, क्योंकि अन्य दोनों मीमांसकाँ के समान 
ही, यह भी प्रामाण्य को स्वतोग्राहय ही मानते हैँ। 


इसप्रकार प्राभाकर, कुमारिल और मुरारि मिश्र इन तीनों प्रसिद्ध मीमांसाचार्याँ 
के मत में ज्ञान का प्रामाण्य स्क्‍तोग्राहय है और स्वतोग्राहय का अर्थ: है, अन्य कारण की 
अपेक्षा न कर केवल ज्ञान सामग्री सै ही गृहीत होना। 

सांख्य मत मेँ प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को स्वतोग्राहयः माना गया है। 
इनके मतानुसार यदि प्रामाण्य और अप्रामाण्य को परतोग्राहय माना जय्येगा तो उनके ग्रहण 
के लिये अतिरिक्त कारण की कल्पना करने से गौरव होगा और यदि स्वतोगाहुय माना 
जायेगा तो ज्ञान के ग्राहकाँ से ही उसके प्रामण्य ओर अप्रामाण्य का ज्ञान हो जाने से, 


|. एलोकवार्तितिका - 2/68 


उसके निमित्त अन्य कारण की कल्पना की आवश्यकता न होने से लाधव होगा, अतः उन दोनों 
को स्वतोग्राहय मानना उचित ही है। 


एलोकवार्तितिक सूत्र-2, श्लोक 47 में 'केचिदाहुर्दय॑ स्वतः: लिखकर इसी सांख्य मत 
का ही संकेत किया गया है। 


माधवाचार्य के 'सर्वदर्शन संग्रह' में भी सांख्य को न्याय-वैशेषिक तथा मीमांसा इन दोनों 
से भिन्‍न प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को स्वतः: मानने वाला बताया गया 


है: - 'प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्या: समाश्रिता: | 


बोड दर्शन मेँ प्रामाण्य और अप्रामाण्य के स्वतोग्राहय और परतोग्राहय के 
विषय में दो प्रकार क मान्यतायें हैं। कुछ बौद्ध विद्वान अप्रामाण्य को स्वतः तथा प्रामाण्य 
को परत: मानते हैं। 'सर्वदर्शनसंग्रह' मे सोगताश्चरम॑ स्वत:* लिखकर इस बौद्ध मत का 
संकेत दिया गया है। किन्तु 'शान्तिरक्षितः आदि बौद्ध विद्वानों की मान्यता इससे विपरीत 


है, वे अभ्यास दशापान्न ज्ञान में दोनों को परत॑ं: मानते हैँ। 


इस प्रकार प्रामाण्य और अप्रामाण्य के स्वतसत्व और परतस्त्व के विषय में 
वैदिक और अवैदिक दोनों दर्शनों में विभिन्‍न प्रकार की मान्यतायें दभष्टिगत होती है। 


न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण अन्यथा में प्रामाण्यवार्दा : 
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'तर्कसंग्रह' तथा 'तार्किकरक्षा' में प्रामाण्यवाद पर कोई चर्चा नहीं की गयी 
है, जबकि 'तकाम्रत' में प्रामाण्यवाद विषयक 'त्यायमत' तथा तीनों मीमांसकाचार्य-प्रभाकर 
मुरारि मिश्र तथा भट॒ट के मर्तों की संक्षिप्त चर्चा की गई है। इसी प्रकार "तर्ककौमुदी' 
में मीमांसक मत का उल्लेख करते हुये उसका खण्डन अत्यन्त संक्षिप्तरूप में किया गया 
है। विश्वनाथ ने 'कारिकावली' मेँ कारिका ॥36 मेँ प्रामाण्य को स्वतोग्राहयत्व का खण्डन 
करते हुये कहा है कि 'प्रमात्व॑न॒स्वतोग्राहुय॑ संशयानुप्पत्तत:' अर्थात्‌ प्रमात्व स्वतोग्राहय 
नहीं है क्योंकि प्रामाण्य को यदि स्क्‍्तोग्राहय माना जायेगा तो संशय डी नहीं बन सकेगा। 
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तात्पय यह है वि प्रामाण्य अथवा अप्रामाण्य स्वतोग्राहय नहीं है, क्योंकि जिस ज्ञान में 
प्रामाण्य निश्चय नहीं है, उसमें 'इर्द ज्ञार्न प्रमा न वा' यह संशय नहीं बनेगा। यदि ज्ञान 
ज्ञात है तब फिर प्रामाण्य भी ज्ञात ही है, तब शंसय कैसा? और यदि ज्ञान ज्ञात नहीं 
है, तब संशय भी नहीं बनेगा' क्योंकि एक धर्मों के विरूद्ध अनेक धर्मावबाही ज्ञान ही संशय 
है' फिर जब धर्मों का ही ज्ञान नहीं तो संशय बनेगा कैसे? अतः ज्ञान में प्रामाण्य की 
अनुमिति ही होती है, अर्थात प्रामाण्य फरतोग्राहय ही है स्वतोग्राहय नहीं | 


तर्ककौमुदीकार- लोगाक्षिभास्कर ने भी संशय न बन सकने के कारण प्रामाण्य 
के स्वतोग्राहयत्व का खण्डन किया है। 


'प्रामाण्यवाद' पर सकक्‍से विस्तृत विवेचन आचार्य केशव मिश्र कृत 'तर्कभाषा' 
में मिलता है। इसमें मुख्य रूप से मीमांसकाचार्य 'कुमारिल' की मान्यत्न की आलोचना करते 
हुए न्याय मत द की पुष्टि करने की चेष्टा की गई है। जिसका संक्षिप्त विवेचन यहाँ पर 
किया जा रहा है:- 


कक 


जहां तक प्रामाण्यवाद का प्रश्न है तो इसका विशद रूप से विवेचन मौमांसको 
त्त्या नैयायिकों ने ही किया है। मीमासक स्वतः प्रामाण्यवाद को मानते हैं, जबकि मैयायिक 
परत: प्रामाण्य को स्वीकार करते हैं। मीमांसकों में भी तीन गत प्रमुख हैं, जैसा कि पूर्ष 
वर्ण किया जा चुका है, प्रभाकर: -ये ज्ञान स्वंय प्रकाश होने से स्वतः प्रमाण मानते हैं, 
अतः यथार्थ है। उसका प्रामाण्य अपने आप सिद्ध है, उसके लिये दूसरे की आवश्यकता 
नहीं, इस प्रकार इनका स्वतः प्रामाण्य स्वाभाविक है। दूसरा मत है कुमारिल भट्ट का: 
इनके मत में जिससे ज्ञान उत्पन्न होता है, उसी से उस ज्ञान का प्रामाण्य भी सिद्ू हो 
जाता है। यया:घट और नेत्र के सन्निकर्ष से 'अर्थ घट” ऐसा ज्ञान होता है। परन्तु यह 
ज्ञान स्वप्रकाश नहीं हे। अत: 'यह घट है' ऐसा ज्ञान होने के वाद 'मया ज्ञातोडय घट:' 
मैने घट को जान लिया। यह प्रतीति ही 'ज्ञातता' है, जो अपने कारण ज्ञान से उत्पन्न 
हुई है। 'अर्थे घट: इस ज्ञान से पहले नहीं थी और इस प्रकार घट का ज्ञान होने पर 


आाक. सा. पका. भा. सकी. आता. जा. ओडक.. आाधाआ. बाय. सात. धल. गाए... सामक.. यानी. कक. सदमे. साथ... बोबी।. डा. बे. कक. चादर. माह. धाइढ. )ंडश.. सडक... धात.. धॉडओ।. हाथ. धक. माइक... लमाक. कक. गक.. जार आए. ऋक. आ् पक. जद साहा. जे. मका. अध.. आाके.. विको.. जाया. धाक.. जोक जे... भाक.. व जि श्र 
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ही घट ज्ञान होताहै, अन्यया न तो घट का ज्ञान ही होता है और न तो ज्ञातता ही उत्पनन 
होती है। इस ज्ञातता की उत्पत्ति के लिये अर्थापत्ति प्रमाण को माना जाता है। 


इस प्रकार ज्ञातता की अर्थापत्ति से ही ज्ञान का ब्रहण होता है और उसी 
से ज्ञान में रहने वाला प्रामाण्य का भी ग्रहण होता है। अतः: इनके मत गैँ'शानग्राह- 


कतिरिक्तानपेश्षत्व॑ स्वतस्त्वम' के अनुसार स्वतः प्रामाण्य है। 


तीसरा मत मुराशिमिश्र का है। इनके अनुसार इन्द्रिय और अर्य का संथोग होने 
पर 'अर्थ घट:' इस ज्ञान की प्रतीति होती है। तत्पश्चातु 'अहम घटज्ञानवान' इस प्रकार 
का अनुव्यवसायात्मक ज्ञान होता है, इसी अनुव्यवसाय से 'यह घट है' तथा मेने घट जान 
लिया' इस प्रकार प्रामाण्य सिद्ध होता है। यह स्वतः प्रामाण्य हुआ। 


उपरोक्त दोनों मर्तों कुमारिल भट॒ट तथा मुरारिमिश्र के मर्तों में ज्ञान और प्रामाण्य 
दोनों की ग्राहक सामग्री एक ही है और वह है 'ज्ञाततान्यथानुपत्ति प्रमुता अर्थापत्ति।' 


'न्याय मत' का संक्षिप्त विवेचन तो ऊपर किया जा चुका है, किन्तु यहां 
पर॒ उसको स्पष्ट रूप से समझाया जा रहा है:-नैयायिक परत: प्रामाण्य को मानते हैं। 
उनके अनुसार इन्द्रिय के संयोग से जल का ज्ञान होता है, किन्तु जलारथी को जब तक 
जल की प्राप्ति नही होती, उसे यह सन्देह बना ही रहता है कि प्रस्तुत स्थल पर जल 
की प्राप्ति होगी अथवा नहीं। जल के प्राप्त हो जाने पर ययार्थ ज्ञान होता है, अतः भय 
घट:” यह ज्ञान व्यवसाय है। त्था मया _जातोडय॑ घट:' यह अनुव्यक्साय है, अतः 
'ज्ञानग्राह कतिरिक्तापेक्षत्वंपरतस्त्वम/ के अनुसार परत: प्रामाण्य हुआ। न्याय मत मेँ ज्ञानग्राहक 
सामग्री! अनुव्यक्साय' है तथा प्रामाण्य ग्राहक सामग्री 'प्रवुत्ति साफल्यमूलक अनुमान है! 
वस्तु की उपलब्धि होने पर ही प्रामाण्य का निश्चय होता है। 


आकक. बालक. अकाल... अंहोकोस.. मॉल. मोड. वादा... गम)... लॉक. अंश. मजाक. आाभाः. पाकर 


मीमांसक अर्थापत्ति प्रमाण के द्वारा 'ज्ञातता' की सिद्धि करते हुये कहते हैं 


कि ज्ञान से उत्पन्न ज्ञातता का आधार होना ही ज्ञान विषयत्व है, और इसकी पुष्टि 
लिये वे नैयायिकाँ के 'तदुत्पत्ति दिद्धान्त' तथा बौरद्धों के 'तादात्म्य सिद्धान्त! का खण्डन 
करते हैं। 'तदुत्पत्ति सिद्धान्त" के खण्डन में यह युक्‍क्ति देते हैं कि घट ज्ञान से षट की 
उत्पत्ति होती है, ऐसा विषयत्व ग्रहण करने पर तो इन्द्रियाँ का भी विषयत्व हो जायेगा, 
क्योंकि इन्द्रियों से ही ज्ञान उत्पन्न होता है, अतः इन्द्रय और आलोक आदि भी घट 
ज्ञान के विषय हो जायेगे, किन्तु यह उचित नहीं है, क्योंकि इन्द्रिय आदि में ज्ञातता न 
हो सकने के कारण, इन्द्रिय आदि विषय नहीं हो सकते और घट मेँ ज्ञातता सम्भव है, 
अतः घट विषय है। इस प्रकार नैयायिकों का यह सिद्धान्त उचित नहीं है। 





अब बोद्धों के 'तादात्म्य सिद्धान्त' का भी खण्डल करते हुये, मीमांसक कहते 
हैं कि 'तादात्म्यस्ं विषयता नहीं हो सकती, क्योंकि घट और घट का ज्ञान तादाल्म्प होने 
से , घट ज्ञान का विषय घट ही होगा, पंट्ट नहीं। यह भी उचित नहीं है क्योंकि ज्ञान 
और विषय दोनों परस्पर भिन्‍न हैं। 


अतः स्पष्ट है कि घट ज्ञान कविषय घ८ ही होता है, पट नहीं। यह तथ्य 
इन दोनों ही उिद्धान्तों से प्रतिपादित नहीं किया जा सकता, अतः इस तथ्य के प्रतिपादन 
के लिये 'ज्ञातता' को मानना आवश्यक है, क्योंकि घट ज्ञान से उत्पन्न होने वाली ज्ञातता 
केवल घट में ही रहती है, घट में नहीं। इस प्रकार मीमांसक ज्ञातता की स्थापना करते 
हैं। 


नैयायिकों द्वारा 'त्ातत' का खण्डन: 


का. ग्पऋ माइक गाना. माफ... आकर... अंक... भा. अधिक. मक.. साय... सतत. लाहाके.. गाल. आया... गा. मेल. अेकेके.. आय. शक 


नैयायिक, मीमांसकों की ज्ञातता का खण्डन करके, उनके स्वतः प्रामाण्यवाद 
का भी खण्डन करते हैं। नैयायिकों का कथन है कि विषयविषयीमाव” के लिये 'ज्ञातता' 
को मानना ठीक नहीं है। घट और ज्ञान का विफ्यविषयीभाव तो स्वाभाविक है, उसमें 
'ज्ञातता' के आधार मानना व्यर्थ है, क्योंकि विषयविषयीभाव को ज्ञातत के आधार पर यदि 
माना जायेगा तो दो दोष हॉमें:- ॥।| प्रथम दोष तो यह कि वर्तमान ज्ञातता का 
आधार वर्तमान कलह होने के कारण अतीत और अनाग्रत ज्ञान का विषय नहीं हो सकेंगे 
तब ज्ञान से उत्पन्न होने वाली ज्ञातता उनमें कैसे रहेगी? अतः विषय नियम' को ज्ञातता 
के आधार पर नहीं माना जा सकता, वह स्वाभाविक ही है। 2 द्वितीय दोष यह होगा 


कि ज्ञातता को विषय नियम का आधार मानने पर 'अनक्स्था' हो जायेगी। यथा: -'अध घट: 
इस ज्ञान से घट में 'हातता' की उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार 'ज्ञातता' क॑ ज्ञानस्थ होने 
से उस ज्ञातता से दूसरी ज्ञातता उत्पन्न होगी और उस ज्ञातता के भी नस होने से तृतीय 
ज्ञातता उत्पन्न होगी, इस प्रकार अनक्स्या दोष हो जायेगा। अतः 'ज्ञातता' को मानना उचित 
नहीं है। 


दूसरी बात यह भी है कि नैयायिक ज्ञानविषयता के अतिरिक्त ज्ञातता को 
नहीं मानते और ज्ञातता अपेवॉय की भी होगी और उससे ज्ञान और अप्रामाण्य का ब्रहण 
एक साथ होगा। इस प्रकार 'ज्ञाततान्यथा नुपपतित प्रसृता अर्थापत्ति'से प्रामाण्य के साथ ही 
अप्रामाण्य का भी ग्रहण होगा। अतः मीमांसकों को प्रामाण्य वे समान ही अप्रामाण्प को 
परी स्वतः मानना चाहिये, किन्तु वे प्रामाण्य को तो स्वतः मानते हैं और अप्रामाण्य को 
परत:, जो कि उचित नहीं। अतः मीमांसकों का 'ज्ञातता' का सिद्धान्त उचित नहीं है। 


इस प्रकार नेयायिक -मीमांसक मत का खण्डन करते हैँ। 


नैग्रायिक ज्ञान और प्रामाण्य दोनों की सामग्री को फ्ुयक-प्ुथक स्वीकार करते 
हैं, इनके अनुसार ज्ञान का ग्रहण तो “अनुव्यवसाय' से होता है तथा प्रामाग्य और अप्रामाण्य 
का ग्रह ण' प्रवृत्ति की सफलता और विफलता' के आधार पर होता है। प्रथम प्रमाण से 
घट: घट जलादि का ज्ञान होता है, फिर मनुष्य उसकी प्राप्ति के लिये प्रवुत्त होता है, 
यदि उसे घटादि की उपलब्धि हुई तो यह यथार्थ ज्ञान हुआ और नहीं हुई तो अययधार्थ 
ज्ञानन इसके पश्चात्‌ प्रामाण्य और आप्रामाण्य निश्चित होता है। इस स्थिति को :'अभ्यास 
दशा' कहते हैं। इसमें अनुमान से प्रामाण्य और आप्रमाण्य का ज्ञान होता है। जैसे- 'इद॑ 
में जलज्ञान' यहां पर जो संशययुकतं जल का ज्ञान या। वह जल की प्राप्ति अर्थात्‌ प्रवृत्ति 
के सफल हो जाने से यथार्थ होता है। इस स्थल पर 'केवल व्यतिरेकी' अनुमान है। साफल्यमुलक 
जलज्ञान 'पक्ष/ है, उसकी ययथार्थता प्रमाणता[ साध्य॑ है, 'हेतु' सफलप्रवत्तिजनकत्थ है। 
इस अनुमान से अभ्यासदशापन्‍्न ज्ञान का प्रामाण्य सिद्ध हो जाता है, किन्तु जहां जल प्रव्॑त्ति 
के पहिले ही ज्ञान में प्रामाण्य ग्रहण कर लिया जाता है, वहां 'समर्थप्रव॒त्तिजनकत्वात्‌' 
हेतु नहीं बन सकता। यह दशा “अंनभ्यास दशापन्न! है। यहाँ अन्वयव्यतिरेकी अनुमान 


ले प्रामाण्य की अनुमिति होगी। अतः स्पष्ट हो जाता है कि ज्ञान का ग्रहण 'प्रवत्ति 
साफल्यमूलक' अनुमान से होता है। अतः भिन्‍न-भिन्‍न सामग्री से ग्रहण होने के करण 


स्वतः प्रामाण्य नहीं होगा, अत. परत: प्रामाण्य ही सिद्ध होता है। 

इसी प्रकार कुछ संक्षिप्त युक्तियों द्वारा विश्वनाथ ने भी 'कारिकाकी! थी 
टीका '"न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' में भी मीमांस मत का खण्डन करते हुए "परत: प्रामाण्पवाद 
को स्थापना की है। 
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पंचम अध्यय 


'प्रमेय से नित्रह स्थान तक के पदायोँ का निरूपफ 
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प्रभेय निरूपण 


सह संगत... आकमाक. आमए॥.. रकम. सवा. आयमानरक 


न्याय दर्शन में मान्य षोडश पदायथां में से 'प्रमेय' पदार्थ दूसरा पदार्थ है, अतः 
प्रमाण पदार्थ के विवेचन के पश्चात्‌ अब इसका विवेचन क्या जा रहा है। न्याय दर्शन 


मैं द्वादश प्रमेय माने गये है: 


'आत्मशरीरेन्द्रियार्थबुद्धिमन: प्रवनत्तिदोषप्रेत्यभावफल 

दुः खापवर्गास्तु प्रमेयम'| 

तात्पय यह है वि; आत्मा शरीर, इन्द्रिय, अर्थ, बुछे, मन, प्रव॒त्ति, दोष, प्रेत्यभाव, 
फल, दुःख और अपवर्ग, ये द्वादश प्रमेय हैं। 


वैशेषिक दर्शन तो प्रमेय प्रधान दर्शन ही है, उसमें मान्य जो सात पदार्थ हैं, 
वे प्रभय के अन्तर्गत ही हैं, तात्पव यह है कि वैज्ेषिक में प्रमाय का ही विवेचन विस्तृत 
रूप से किया गया है ओर प्रमेय के अन्तर्गत ही 'प्रमाण पदार्थ का विवेचन किया गया 
है। | 


अब न्याय तथा वैशेषिक दर्शनों में मान्य प्रमेयों का विक्चन करने के पूर्व 'प्रमेय/ का तात्पय 


क्या है? यह जानना अत्यावश्यक है, अतः: अब 'प्रमेय” का अर्थ बताया जा रहा है। 


'प्रमा' अर्थात्‌ य्यार्थ ज्ञान का जो विषय होता है, उसे प्रमेय कहते हैं, किन्तु 
तर्कभाषाकार केशव मिश्र के अनुसार 'उस प्रमा के विषय को 'प्रमेय/ कहते हैं, जिसके 
ज्ञान से निःश्रेय्स की प्राप्ति में सहायता प्राप्त होती है। इन प्रमेयों के मिथ्याज्ञान से मनुष्य 
संसार रूपी क्षमुद्र में डूबा रहता है, परन्तु जब इन प्रमेयों का तत्वन्ञान' हो जाता है, तब 


मनुष्य मुक्त हो जाता है, अतः इन प्रमेयोँ का ज्ञान आवश्यक है। 


अब न्याय दर्शन में मान्य प्रमेयों का विक्वन क्या जा रहा है:- 


मैं मान्य प्रमेय 


जाए 8 


न्याय दर्शन में द्वादश प्रमेय माने गये हैं, उनमें प्रथम 'आत्मा' प्रमेय है, अतः 


अंधाक.. ओोडए. उयाक..वंद.. धियाआ.. पा. कक. पा... पके वियाक... कहाक.. निया... पका. पलक. वाह... धाबक.. आह... सके. ताक. आय. सकता. एक. ओबेंक'. गोद. गाथा. ध३... जोक... कहें. भकग.. ओधाक..नरीकिेस.. जली!. अब घा.ोधिक.. संत. कक... मी. के). पल. साओक!.. ओधिक. लक. भी. लि. साड़ी. सैसीलं.. को आफ. भॉलिट.. संक. ध्यकी.. जिके.. बॉ 
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अं उप्का विवेचन क्या जा रह, है: 


आाहा. मॉल. ओके. बोले. जप)... आफ, 


आत्मा का विवेचन न्याय ओर वैशेषिक दोनोँ ही शास्त्रों में किया गया है, 


अन्तर मात्र इतना है कि न्याय में 'आत्मा' की गणना 'प्रमेय' के अन्तर्गत तथा वैशेषिक 
में 'द्रव्य' के नवम' भेद के रूप में की गयी है। 


जहां तक 'आत्मा' के निरूपण का प्रश्न है तो तार्किक रक्षा तथा तर्कभाषा 
में अत्मा का विवेचन 'प्रयेय' के प्रथम भेद के रूप में तथा तर्कसं्रह, तकम्रत, तर्ककौमुदी 
तेया करिकावली में 'आत्मा' का विवेचन द्रव्य के '"नवम' भेद के रूप में किया गया है। 


अब न्याय-वैशेषिक दर्शन की सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित ब्न्‍्यों के आधार 
पएर्‌ 'आत्मा' का विवेचन किया जा रह; है: - 


आत्मा का लक्षण: 


या. समेत... कली. असेंक.. अऑकिश!... सलत.. भायाद॥.. पाक... अधि... मापाल 


आत्मा का लक्षण दो प्रकार से किया गया है:- अन्नम्भट्ट ने "तर्कसंग्रह' 
में 'ज्ञानाधिकरणमात्मा' किया है, अर्थात्‌ ज्ञान के आश्रय को 'आत्मा' कहते हैं। इस लक्षणसे 
विज्ञावादी मत खण्डित हो जाता है अर्थात तात्पय यह है कि आत्मा' ज्ञानस्वरूप न 


धोकर, ज्ञान का आश्रयमात्र ही है। अतः ज्ञान को चेतन आत्मा| मानने वालों का मत 
रत: खण्डित हो जाता . है। 


केशवमित्र ने 'तर्कभाषा' में तथा लौगाक्षिमास्कर ने "तर्ककौमुदी' में आत्मा का 
लक्षज, अन्नम्भट्ट से भिन्‍न प्रकार से किया है, इनके अनुसार - 


'आत्मत्वसामान्यवानात्मा" अर्थात्‌ 'आत्मतत्व सामान्य जिसमें रहता है, वह आत्मा 
है, ऐसा लक्षण किया गया है। हे 


क 


इन दोनों लक्षणों को स्पष्ट रूप से इस प्रकार समझा जा सकता है:- 


आधा0. ता. गॉॉमिकता मकर. उवोकित. अत. अकक 


'ज्ञानाधिकरपमात्मा' इस लक्षण का अर्थ है कि "जो द्रव्य समवाय सम्बन्ध से 


ज्ञान गुण का अधिकरण होता है, वह द्रव्य 'आत्मा' कहा जाता है। यह ज्ञान बुज समवाय 
सम्बन्ध से 'आत्मा' में ही रहता है, आत्मा से भिन्‍न 'प्रथ्वी' आदि द्वब्योँ में ज्ञानगुण नहीं 
रहता, अत: ज्ञान का अधिकरपत्वरूप आत्मा का लक्षण उचित ही है। 


आबक' अकाल, आा!.. जे... अब... पॉशलीक.. आइक. सगाक 


'आत्मत्वसामान्यवानात्मा' इस लक्षण का अर्य है कि जो द्रव्य समवाय सम्बन्ध 
से आत्मतत्व जाति वाला हो, वह द्रव्य 'आत्मा' है। यह आत्मतत्कजाति समवाय सम्बन्ध 
से केवल आत्मा में ही रहती है, आत्मा से भिन्‍न किसी भी प्रथ्वी आदि द्ुव्योँ में नहीं 
रइती, अत: यह आत्मत्व जाति रूप आत्मा का लक्षणजचित ही है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन के आधार पर यह कहा जा सकता -है कि 'आत्मत्व 


जाति से युक्त तथा ज्ञान गुण का आश्रय द्रव्य "आत्मा" पद से सम्बोधित किया जाता है। 


आत्मा' का विवेचन करते हुये विश्वनाथ पंचानन' ने 'कारिकावल्ली की टीका 
मुक्तावली' में कहा है वि. 'यद्यपि ज्ञान आदि मुर्णों के रूप में तथा "मैं जानता हूं, मैं सुखी 
हूं' इत्यादि प्रतीतति के आधार पर आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता है, तयापि जो विप्रतिफन्‍न 
या भ्रमयुक्त है, उनकी सन्तुष्टि के लिये अनुमान प्रमाण के आघार पर “आत्मा' के ज्ञान 
को चर्चा की गयी है। जिस प्रकार कुठार आदि अपना कार्य अर्थत लकड़ी का चीरना, 
बिना चीरने वाले कर्ता के नहीं करते, इसी प्रकार चक्षु आदि जो ज्ञान के कारण है वे 
भी अपने फल अर्थात ज्ञान के लिए किसी कर्ता की अपेक्षा रखते हैं वह कर्ता ही “आत्मा' 
है। | 


इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि “आत्मा' के लक्षण के विषय में न्‍्याय-वैशेषिक 
के सम्मिश्रित प्रक्रिया में रचित ग्रन्थों में परस्पर मतभेद पाया जाता है:-केशवमिश्र तथा 
लैगाक्षिमास्कर के अनुसार “आत्मत्वसामान्यवानात्मा' ऐसा लक्षण किया गया है, जबकि 'अन्नम्भट्ट' 
ने 'ज्ञानाधिकरणमात्मा' तथा विश्वनाथपंन्चानन” ने “*इन्द्रिय एवं जरीर आंदे के अधिष्यन 
को 'आत्मा' कहा है। । 


का 'आत्मेन्द्रियाद्यधिष्ठाता करण॑ हि सकर्तृकम-काईरिकावली। 


अआा.. भाद्.. बता. पथ. बडी. धाका. अ्यक. ऋड.. आपका. सके. आक.. बबाक.. की. मर 


आत्मत्वजाति रूप आत्मा का उपरोक्त लक्षण तभी घटित हो सकता है, जबकि 
'आत्मत्व जाति' की सिद्धि किसी प्रमाण से कर ली जाये, अतः अब आत्मत्व जाति की 
सिद्धि की जाती है: - 

विश्वनाथ पंन्चानन ने 'कारिकावली' की टीका '"मुक्तावली' में आत्मत्व जति 
की सिद्धि अनुमान प्रमाण से की है:- 'आत्मत्वजातिस्तु सुखदुःखादि समवायिकारणतावच्छेदकतया 
सिद्धति' तात्पर्य यह है कि, आत्मत्व जाति सुख और दुख की समवायिकारणता के अवच्छेदक 


के “ग में सिद्ध होती है। अनुमान का आकार इस प्रकार है:- 


'आत्मनिष्ठा या सुखद: खादिसमवायिकारणता सा किंचिद्धमांयच्छिन्ना कारणतात्यातू, 
पटनिष्ठकार्य निलपिततन्तुनिष्ठाकारणतावत' तात्पर्य यह है वि; आत्मा में स्थित जो सुखदु:खादि 
की समवायिकारणता है, वह किसी धर्म से अवच्छिन्न होने योग्य है, कारणता होने से, 
जो-जो कारणता होती है, वह-वह कारणता किसी धर्म से अवच्छिन्न ही होती है, निरवच्छिन्न 
कोई कारणता नहीं होती, तथा तन्‍्तुओँ में रही हुई पट की समवायिकारणता हुंतुत्वध्म से 
अवच्छिन्न - होती है, वैसे ही आत्मा द में रहने वाली वह सुख, दुःखादि की समवायिकरणता 
भी कारणतारूप होने से किसी धर्म से अवश्य अवच्छन्न होगी, अत: इस आत्मवृत्ति कारणता 
का अवच्छेदक धर्म आत्मत्व जाति ही संभव है, उस आत्मत्वजाति से भिन्‍न दूसरा कोई 
धर्म, उस कारणता का अवच्छेदक नहीं हो सकता, इस प्रकार के अनुमान से उस आत्मत्व 
जाति की सिद्धि होती है। 


कै 


कुछ ग्रन्थकार इस आत्मत्वजाति कौ 'जीवात्मा' में ही मानते हैं, उनका कथन 
है कि ईश्वर में यह आत्मत्व जाति नहीं रहती, अत: ईश्वर में आत्मत्व जाति का साधक 
कोई प्रमाण नहीं है। इस पर यह शंका होती है कि यदि ईश्वर का ग्रहण नहीं होगा, 


तब ईश्वर को दशम द्रव्य मानना पड़ेगा। 


तब इसके समाधान में यह कहा जा सकता है कि जो आत्मा' पद है, उसके , 
स्थान पर यदि 'ज्ञानवत' इस पद का कथन करें तो 'ज्ञानवत' पद से जीव और ईश्वर दोनों 
का संग्रह हो सकेगा। अतः 'आत्मत्वजातिमान्‌ आत्मा' यह लक्षण केवल जीवात्मा में ही 


सम्भव हैं, ईश्वर में नहीं, जीव और ईश्वर का तो “जानाधिकरणत्वरूप लक्षण ही सम्भव 


किन्तु यह मत उचित नहीं है, क्योंकि वेद में अनेक स्थलों पर जीव और ईश्वर 
दोनों का 'आत्मा' पद से कथन किया गया है। उन सब अआत्मपर्दों की ज्ञानवाले में लक्षणा 
करनी होगी। नैधायिक जीव तथा ईश्वर दोनों में आत्मत्व जाति मानते हैं। 


तार्किकरक्षाकार ने भी 'आत्मा" की सिद्धि में उपरोक्त हेतु ही दिये है कि 
:-आत्मात्र चेतनोडयं सुखदुःखादिलिडगक:' अर्थात यह चेतन आत्मा सुख ओर दुःख 
आदि हेतुओँ द्वारा जाना जाता है, अथवा आत्म की सिद्धि सुख और दुःख आदि लिड़गी 
द्वारा होती है। ह 


न्याक्सूत्रकार गौतम ने इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख, दुःख ओर ज्ञान को आत्मा 
का लिडग कहा है।। कणषाद ने भी इच्छा, द्वेष आदि के अतिरिक्त प्राण, अपान, निमेष, 
उन्‍्मेष तथा जीवन को भी अत्मा का लिंग क्‍्ताया है”। 


आत्मा के भेद: 


इक. सह, मार... आाइक. मडोकी. पिंक. सम... शक 


आत्मा के दो भेद बताये गये हैं:- जीव ओर ईश्वर। जीवात्मा प्रत्येक शरीर 
में , भिन्‍न भिन्‍न होता है, जबकि ईश्वर सभी शरीरों में एक ही हैं। जीवात्मा जन्य 
ज्ञान का अधिकरण होता है, जबकि परमात्मा या ईश्वर शाश्वत ज्ञान का आश्रय है। 
ईश्वर सुख दुः खादि से रहित है, जबकि जीव इनसे युक्त है। जीव, इईनिद्रय आदि का 
अधिष्ठता त्या बन्ध, मोक्ष का अधिकारी हैं, जबकि ईश्वर इन सभी से रहित नित्य 
मुक्त एवं सर्वज्ञ है। जीव संख्या में अनन्त हैं, जबकि ईश्वर एक तथा सर्वव्यापक 
है। दोनों ही प्रकार की अत्मा विभु और नित्य है। 


जय भाताम. पक. आधक.. मोलंका:. अंश... जेकाओ 


जीव के चौदह गुण मानें मये हैं:-संख्या, फपरिमाण, प्रथकत्व, संयोग, विभाग, 
बुद्धि, सुख दुःख इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और संस्कार इन चौदह गुर्णी से युक्त 
जीव को माना गया है। ह 


है न्यायसूत्र - 'इच्छाद्वेष प्रयत्न सुखदु:खज्ञन्नान्यात्मनो लिंगम/-।//0 
का वेज्ेषिक सूत्र -3३/2/4 


जाया. सात: सं... धयकक.. आफ. गांध,.. चाहत. भुला 


ईश्वर के आठ गुण बताये गये हैं, वे हैं:-संख्या, परिमाण, फृथकत्व, संयोग, 
विभाग, बुद्धि, इच्छा और प्रयत्न। 


उ#. मामा भ्ाका. आम... आला... काफक.. सके 


विश्वनाथ पंचानन ने 'मुक्तावली' में तथा जबदीश तककालंकार ने तकप्नत' 
में ईश्वर की सिद्धि अनुमान प्रमपण से की है, वह अनुमान इस प्रकार है: - 


'यया घटादिकार्य कतृजन्य॑ तथा क्षित्यडक्रादिकमपि। न 


च तत्कर्तृत्वमस्मदादीनां संभवतोत्यतस्तकर्तुत्वेनेश्वर सिद्धि: । 


अर्थात्‌ प्रथिवी अंकुर आदि कर्ता से उत्पन्‍न हुये हैं, कार्य होने से, जो कार्य होता है, 
वह-वह कर्ता से उत्पन्न होता है, जैसे-घट। द इस अनुमान से यह सिद्ध हुआ कि 
पृथिवी. आदि भी कर्ता से उत्फन्‍नन हुये हैं, ओर उनका कर्ता, हमारे जैसे शरीरधारी तो 
_ हो नहीं सकते, इसलिये हमारे जैसे शरीरधारियों के अतिरिक्त कढ़्कर शक्ति रखने वाला 
ही कोई प्रथवी का कर्ता हो सकता है, और उसी कर्ता का नाम ईश्वर है। इस प्रकार 
अनुमान प्रमाण से ईश्वर की सिद्धि हो जाती है। 


जाफक.. भय. आयक्.. वका,.. भाप. पाए... धाम... सासाकत.. अंधंधक 


तर्कभाषाकार केशवमिश्र ने जीवात्मा की सिद्धि में अनुमान इस प्रकार . दिया 
है कि :बुद्धि आदि गुण पृथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल दिशा और मन से 
भिन्‍न किसी द्रव्य विशेष में आश्रित है, क्योंकि ये मुष हैं और मुर्णों का द्रव्याश्रित 
होना अनिवार्य है। बुद्धि आदि गुण, पुथिवी आदि आठ द्रव्यों पर आम्रित नहीं हो 
सकते, अंत: इनसे भिन्‍न द्रव्य 'आत्मा' के ही अश्नित होगें, अत: बुद्धि आदि के अधिकरण 
के रूप में 'जीवात्मा' की सिद्धि होती है। यह सर्कत्र कार्य की उपलब्धि होने से विभु 
ओर परममहत्वपरिमाष वाला है, तथा विभु होने से नित्य भी है। 


झुवर का स्वरूप: 

ईश्वर ह के स्वरूप के सम्बन्ध में दा्शनिकोँ के विक्धि विचार हैं, जिसका 
उल्लेख लौगाक्षिभास्कर ने 'तर्ककोमृदी' में किया है: एक का विचार है कि ईश्वर शरीरहीन 
है, क्योंकि शरीर की प्राप्ति अद्ृष्ट से होती है, तथा ईश्वर अदृष्टहीन है, अतः वह 
अशरीरी है। दूपरा वर्ग जो कि उसे शरीरी और अछरीरी दोनों मानता हैं,उनके अनुसार 


स्वंये अदृष्ट संसर्ग न होने पर भी वह प्रणिवर्ग के अदृष्ट से शरीर घारण कर्ता है, 





जैसे एक स्त्री, पते के अदृष्टवश रूप आदि से युक्त शरीर घारण करती है। 


नन्‍्याय-वैज्ञलेपिफ के सम्मिश्नित प्रकरण ब्र्न्‍्थों में ईश्वर के विषय में इतना 
ही विवेचन किया गया है ईश्वर पर विस्तृत विक्वन “उदयनाचार्य कृत *'कुसुमान्जलि' 
| 
में क्या गया है तथा अन्य ग्रन्थों में भी 'इश्वर पर विस्तृत चर्चा की बयी है। 


आत्मा विषयक अन्य मर्तों का खण्डन 


जाके. सका. पॉबकः. गाता साहा आफ. उ.. आशिक. सजा. भरत, मल... मात. धदइंता.. सपा +. धमकक. पांओक.. ंदमक,.. समेत. बकाबी.. जॉब. ऑमक: 


विश्वनाथ पंचानन ने 'कारिकाकली' तथा "न्यायदिद्धान्त-मुक्तावली' में आत्मा' 
सम्बन्धी अन्य मर्तों -चार्वाक, क्षणिक विज्ञानवादी बौद्ध, नित्यविज्ञानवादी वेदान्त तथा 
सांख्य मर्तों का खण्डन करके न्यायसिद्धात्त की विवेचन की है। अब चार्वक्र अदि 
मर्तों का प्रतिपादन करके, उनका खण्डन मुक्तावली के आघार पर क्या जा रहः है:- 


मा. भहॉकः. महकोल. आकर... धॉमिक.. भोओक, 


चावकि दर्शन शरीर को ही कर्ता मानता है, अत: उछका कहना है कि 
शरीर को ही कर्ता क्यों न मान लिया जाये? 


इसका खण्डन करते हुए विश्वनाथ कहते हैं कि शरीर को चैतन्य नहीं 
मान सकते, क्योंकि मरे हुये देह में चैतन्य न रहने से व्यभिचार होता है।। 


कक. जा. बाढात. आस. रबाक. का. बवाका. गाहाह.. "पाकर. रा. बाड़... सात. चुदाए..सक$. डक... चाके।. चि।. सात. साथ. धाका.. चाहा. से. भा. "रा... इक. चाइक. सा. तक. चाकाई... सा. मात... खाक... ऋाा+..सडए.. आयाकत.. आए. प्रा. सादा... )ाआ... पीकर. पका. गगआ.. की... बहार... "रत... सलई.. भिड़. सा. कया. सा... से 
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इस पर चावक पुनः यह तर्क प्रस्तुत करता है कि ज्ञान, इच्छा आदि को 
ही चेतन्य कहते हैं और जैसे नेयायिर्कों के मत में मुक्त आत्मा में ज्ञान, इच्छा आदि 
नहीं रहती, वैसे ही हमारे चार्वाक मत में भी मृत घरीर में भी ज्ञान आदि के न रहने 
पर भी क्या हानि है? क्योंकि प्राणाभाव से ज्ञानाभाव की सिद्धि हो जायेगी। 


आधा. शिमा#.. सका. पक. आम 


किन्तु नैवायिक इसका खण्डन करते हुए कहते हैं कि चार्वक्र का उपरोक्त 
मत ठीक नहीं, क्योंकि शरीर को यदि चैतन्य मान लिया जाये तो बचपन में देखी हुई 
कस्तु का बुढ़ापे में स्मरण नहीं होना चाहिये, क्योंकि देहाँ के अवयवों में जो वृद्धि और 
हास होते हैं, उनसे यह मानना पड़ता है कि शरीर नया-नया उत्पन्न होता है और 
नष्ट भी होता है और यह भी नहीं कहा जासकता कि पहले शरीर से उत्पन्य संस्कार 
से ही दूपरे देह में संस्कार उत्पन्न होता है, क्योंकि अनन्त संस्‍्कार्सों की कल्पना करनी 
पड़ेगी, जिसमें गोरव होगा। 


इसी प्रकार यदि शरीर को ही चैतन्य माना जाये तो बालक की स्तन से 
दूध पीने की प्रवृत्ति नहीं होगी, क्योंकि प्रव्वत्ति के लिये 'इसमे मरा कल्याण है” यह. 
ज्ञान होना आवश्यक है, किन्तु उस समय जब कलक को कोई ज्ञान नहीं' है, दृष्टसाघनता 
का स्मारक कोई नहीं है। न्याय तथा वेज्ञेपषिक मत में शरीर से भिन्‍न नित्य आत्मा 
है, जो बालक के शरीर में है, वह अपने पूर्वजन्म में अनुभूत दृष्ट साधन को जन्मान्त्र 
में स्मरण करके ही प्रव॒त्त होता है। 


यहां यह शंका नहीं की जा सकती कि जनन्‍्मान्तर में अनुमृत सब कुछ स्मरण 
हो जाना चाहिये, क्योंकि “कोई उद्क्ोधक नहीं है, स्तनपान में तो जीवन का अदृष्ट 
ही स्मरण दिलाता है। 


इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि शरीर, आत्मा नहीं है, बल्कि आत्मा 
के पृथक है और शरीर को कर्ता मानना उचित नहीं है। 


जधिक. पाकर. भोला. जा... जांधे!. विवाह... अवाहक.. वॉलइका.. हक... आवॉकीत.. ओम 


चार्वक नेत्र आदि इन्द्रियाँ को ज्ञान के प्रति कारण और कर्ता दोनों मानते 


उस... अलीक. ऑशक. भॉलॉकि.. गलकिंक 


किन्तु मुक्तावतीकार उनका खण्डन करते हुये कहते हैं कि न्त्रादि इनिद्रय 
को चेतन्य नहीं माना जा सकता, क्योंकि यदि नेत्रादि को चेतन्य मान लिया जाये तो 
नेत्र आदि के नष्ट हो जाने पर स्मृति केसे होगी? तात्पर्य यह है वि नेत्र से पहले 
देखे हुये पदार्याँ का नेत्र के नाश हो जाने पर स्मरण नहीं होगा, क्योंकि उक्त समय 
अनुभव करने वाले नेत्र आदि ही नहीं है. और नेत्र से देखे हुये पदार्थों का कुपरे इन्द्रिय 
से स्मरण नहीं हो सकता, क्योंकि समान आश्रय में रहने वाले अनुभव और स्मरण में 


कार्य कारफणभाव माना जाता है। 


अत: इन्द्रिय को भी चैतन्य नहीं माना जा सकता। 


असकी.. भाजाह+.. पालक. साद॥.. रथ. आह. गली. भिक,.. बाकी... धक 


चावक्रि कहता है वि; नेत्र आदि इन्द्रिय चैतन्य न हाँ, किन्तु 'मन' तो निलल्‍्य 
है, अतः उसे चेतन्य मानना चाहिये। 


आााएए.. पत... भड. अंडिकि. अब 


किन्तु इसका खण्डन करते हुए न्याय-वैशेषिक कहता है कि यदि मनस्‌ 
का गुप चेतन्य को मान लैं तो ज्ञान का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता क्योकि मनस्‌ को अप 
परिमाण वाला माना गया है, यदि मन को महत्परिमाण वाला माना जाये तो अनेक मन 
एक साथ होने लगेगे। जबकि नियम यह है कि एक समय में एक ही ज्ञान होता है, 
व्योकि मनसू अषुपरिमाण वाला है और वह एक समय में एक ही :ईन्द्रिय से सम्बद्ध 
हो सकता है, अतः एक समय में एक ही ज्ञान हो सकता है, जैसा कि '"त्यायसूत्रकार' 
ने भी कहा है कि:- 


'युगपत्ल्ञानानुत्थत्तिमनसो लिंडग्म 


अर्थात एक साथ अनेक ज्ञानों की उत्पत्ति न होना ही मन का लिग है। 


चूंकि मनसू अणु परिमाग वाला है, अतः उसका प्रत्यक्ष नहीं हों सकता जब मनस्‌ 
का ही प्रत्यक्ष नहीं होगा तो मनस के घर्मज्ञान का भी प्रत्यक्ष नहीं होगा किन्कु ज्ञान 
का तो प्रत्यक्ष होता है, अत: ज्ञान को मनत्‌ का गृण नहीं माना जा सकता, इस प्रकार 


मन को चेतन [आत्मा] नहीं माना जा सकता। 


इस प्रकार विश्वनाथ प॑चानन ,ने 'करिकाकली' तथा 'मुक्ताकली' में चार्वाक 


के जरीरात्मवाह्ढ, इन्द्रियात्मवाद तथा मानसात्मवाद का खण्डन किया है। 


विश्वनाथ ने 'कारिकावली' में तो चार्वक मत का ही खण्डन किया है, किन्तु 
उत्की टीका '"मुक्तावली' में 'क्षणिक विज्ञानवाद' नित्यविज्ञानवाद' तथा 'सांबव्यमत' का 
भी खण्डन किया है, अत: अब "'क्षणिकविज्ञानवाद बोद्धाँ के मत का खण्डन किया 


जा रह है:- 


क्षणिक- विज्ञानवादी बौद्धों का मत है कि :- आत्मा को एक पृथक ग्रन्थ 
न मानकर विज्ञान को ही आत्मा मानना चाहिये, क्योंकि यह विज्ञान स्वय॑ प्रकाश रूप 
होने से चेतन है, इस विज्ञान के दो प्रकार है:- प्रव॒त्ति विज्ञान और आलय विज्ञान। 
'यह घट है' यह प्रवृत्ति विज्ञान है और 'भै" यह आलय विज्ञान हैं ज्ञान ओर सुख 
आदि भी उसी विज्ञान के विशेष आकार है। विज्ञान भी भावपदार्थ है, अत: वह क्षणिक 
है। किन्तु पूर्व-पूर्व विज्ञान, अगले-अमले विज्ञान में हेतु है, अतः सुषुण्ति अवस्था मेँ 
भी आलय विज्ञान की धारा बाघा रहित होकर चलती रहती है आर कस्तूरी की सुमन्ध 
से सुबन्धित वस्त्र के समान पूर्व-पूर्व विज्ञान से उत्पन्न संस्कार आबे वाले विज्ञानों में 
चले जाते हैं, अतः पूर्व विज्ञान में उत्पन्न संस्कार के अगले विज्ञान में ले जाने में कोई 
बाधा नहीं है। 


अतः विज्ञान' ही अत्मा है। 


पाला. सधिडिः. धार. सम. अमर 


किन्तु विश्वनाथ पन्‍्चानन 'न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' से इसका खण्डन करें 


विश्वनाथ कहते हैं कि उपरोक्त मत उचित नहीं है, क्योंकि 'िज्ञान' को 
आत्मा नहीं माना जा सकता। विज्ञान को आत्मा मानने वाज़े सर्वजगदविषयक विज्ञान 
को आत्मा मानते हैं या किसी विशेष वस्तु विषयक --यन को आत्मा मानते हैं अथवा 
निर्विषयक विज्ञान को ही आत्मा मानते हैं। यदि वे जबदविषयक विज्ञान को अत्मा 
मानते हैं तो वह आत्मा सर्वज्ञ हो जायेगा, यदि किसी विशेष क्सतु विषयक विज्ञानको 
आत्मा मानते हैं तो किसी निर्णायक युक्‍्ति के न होने के कारण, किसे आत्मा माने और 
किसे न माने, इस प्रकार का निर्णय न हो सकेगा, तब सुषुप्तिकाल में भी विषर्यों का 
ज्ञान होने लगेगा, क्योंकि ज्ञान सविषयक होता है। यदि बौद्ध निर्वेवषक विज्ञान को 
आत्मा मानते हैं तो उसमें कोई प्रमाण नहीं है। अतः आत्मा विज्ञान' से भिन्‍न है। 


विज्ञाबाद”! का उिद्धान्त इसलिये भी उचित नहीं है, क्योंकि विज्ञान से 
भिन्‍न घट-पटांदि तथा नीलत्व, पीतत्व आदि का अनुभव होता है, अतः विज्ञान से 
अतिरिक्त पदार्थ विद्यमान होने से विज्ञान' को आत्मा नहीं माना जा सकता। 


विज्ञानवादी, वासना का संचार मानते हैं, तो यह भी सम्भव नहीं क्योंकि 
विज्ञान में वासना का उत्पादक कोई नहीं है औरयदि विज्ञान को ही उत्पादक मान 
लेंगे तो यह उचित नहीं क्योंकि अनन्त संस्कार मानने क्रा गौरव होगा। यदि विज्ञानवादी 
यह कहे कि क्षणिक विज्ञान में एक अतिशय उत्पनन हो जाता है तो अतिशय उत्पनक 
होने में कोई प्रमाण नहीं है। ह 


अतः: क्षणिक विज्ञान को आत्मा नहीं माना जा सकता, क्षणिक विज्ञानवादियोँ 
का मत सर्वया खा॑ण्डत हो जाता है। 


नित्य विज्ननकाद मत (६अद्वैत वेदान्ताु 


नित्यविज्ञानादी कहते हैं कि क्षणिक विज्ञान को “आत्मा न माना जाये, 
किन्तु नित्य विज्ञान को तो आत्मा माना जा सकता है, क्योंकि श्रुति कहती है कि 


'अविनाशीवाडरेडयमात्मा सत्यं ज्ञानमन्तं ब्रहमड़' अर्थत अरे, यह अआत्मा अविनाशी है, 
ब्रहम सत्यज्ञानस्वरूप और अनन्त है। 


माका. वक... आसक... ग्ाका.. सनी 


किन्तु विष्वनाथ पन्‍्चानन अद्वैत वेदन्तियाँ > मत का खण्डन करते हुये 
कहते हैं कि यह मत भी ठीक नहीं है, क्योंकि ब्रहमा सविषयक नहीं हो सकता, जेसे:- 
जगद्विषयक विज्ञान को आत्मा मानते हो तो आत्मा को सर्वज्ञ होना चाहिये, यदि यत्किन्चिद 
विषयक विज्ञान को आत्मा मानते हो तो किसको आत्मा माने , किसे न माने, इसमें 
कोई प्रमाण नहीं है, यदि निर्विषषक विज्ञान को आत्मा माने तो इसमें भी कोई प्रमाण 
नहीं। यदि आत्मा को ज्ञानख्प माना जाये तो सविषयक आत्मा का अनुभव होना चाहिये 
किन्तु होता नहीं है, अत: ज्ञान आदि से भिन्‍न नित्य आत्मा सिद्ध होता है। 


सत्य ज्ञानमनन्त ब्रहमड' इस श्रुति में जो आत्मा को ज्ञानस्वरूप और रुत्य 
कहा गया है, तो वह परम ब्रहम के लिये कहा गया है, उसे जीव पर लगाना उपझ्त 
नहीं है, क्योंकि ज्ञान और अज्ञान, सुख और दुःख आदि से मुक्त होने और न॒ होने 
पै जीवों से तो परस्पर भेद सिद्ध होता है, फिर जीव से ईश्वर का भेद तो सिद्ध ही 
है। यदि जीवात्माओं में भेद न माना जायेबा तो बन्ध ओर मोक्ष की व्यवस्था ही नहीं 
बन सकेगी। इसी प्रकार जो ईश्वर और जीव में अभेद बतलाने वाले 'तत्वमसि, अहँ बहुमास्मि' 
इत्यादि चेद वाक्य हैं, वे भी उस ईश्वर से अभेद बतलक्तार जीवात्मा में परमात्म का 
धम्बन्ध बताते हुये स्तति करते हैं। ,अभेद भावना रखकर यत्न करना चाहिये, यह 
भी कहा गया है। अतः 'सर्वउवात्मनि समर्पिता:' अर्थात सब ही आत्मा में सम्पित है 
'पह श्रुति भी कहती है। 

वहे॑ ईश्वर भी ज्ञान और सुखस्वरूप नहीं है, अपितु ज्ञान और सुख का आश्रय 
ही है। नित्य विज्ञानमानन्द॑ ब्रहूम' इस वेद में पठित विज्ञान पद से ज्ञान का अभ्रय 
यही अर्थ समझना चहिये, क्योंकि 'यहू सर्वज्ञ: स सर्ववित' इस वाकय से ही यही अर्थ 
निकलता है। 


इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि “आत्मा' ज्ञानस्वरूप न होकर ज्ञान का 
आश्रय ही है, अतः नित्य विज्ञान को आत्मा मानने वाले वेदान्तियों का मत खण्डि 


जे जाता हैं। 


संख्य मत और उसका खण्डन 


सांख्य मत के अनुसार 'पुरूष' चैतन्यस्वरूप है, तात्पय॑ यह हैं कि "चेतनता' 
पुरूष का धर्म है, किन्तु सांख्य का न्याय-वैज्ञेपिक से यह अन्तर है कि सांख्य “चेतनता' 
फो तो पुरूष का धर्म मानता है, किन्तु ज्ञान, इच्छा, सुख, दुःख आदि धमं उसके अनुसार 
पुरूष को न रहकर 'बुद्ध' में रहते हैं, जबकि न्याव-वैशेषिक यह मानता है कि 
जिस अधिकरण में ज्ञान आदि रहते हैं, उसी में चेतनता भी रहती है। 


उपरोक्त सांखय मत के खण्डन मेँ न्याय-बेशेषिक मुख्य युक्ति यही देता 
है, प्रयत्न, ज्ञान आदि जिस अधिकरण में है, वह चाहे न्याय के अनुसार 'आत्मा' हो 
अथवा सांख्य के अनुसार 'बुद्धि' उसी में चेतनता भी रहती है। 


न्याय-वैशेषिक में 'चेतनता' को 'ज्ञान' के अतिरिक्त और कुछ नहीं माना 
जाता और ज्ञान, प्रयत्न आदि के आश्रय से भिन्‍न 'प्ररुष” कोई अलग वस्तु हैं, इसमें 
कोई प्रमाण भी नहीं है क्योंकि ज्ञान, प्रयल्न आदि के आश्रय से भिन्‍न चेतन की कोई 
प्रतिति भी नहीं होती, क्योंकि यह अनुभव होता है दि "मेँ चेतनकर्ता हूं "अर्थात तात्पय 
यह है कि जिसमें कृति अर्थात प्रयत्न है, उसी में चेतनता है। कहने का अभिप्राय 
यह है कि चेतनता ओर प्रयत्न एक ही अधिकरण में मानने पड़ेंगें। यदि उनका आश्रय 
'बुद्धि' को माना जाये तो वह न्याय-बेशेषिक के* 'आत्मा' के समान ही हो जायेगी। 


इसके अतिरिक्त यदि 'बुद्धि नित्य हैं रा बुद्धि के सदेव बने रहने से 'पुरृष” का कभी 
2 ही नहीं हो सकता और यदि अनित्य है तो वह कभी उत्पन्न हुई हॉगी 
तो उससे पूर्व जन्म, मरण आदि किस प्रकार होता था, यह प्रश्न उपस्थित होगा। यदि 
बुद्धि के अचेतन होने में यह युक्‍्ति दी जाये कि वह जड़ प्रकृति का कार्य है, अतः 
वह स्वंय भी जड़ अथवा अचेतन है, तो न्याय-वैज्ञेषिक के अनुसार ज्ञान, प्रयत्न आदि 
के आश्रयरूप बुद्धि को प्रकृति का कारय मानना, यह सांख्य मत की अपनी ही कल्पना 
है, जो उचित नहीं। इस प्रकार की बुद्धि को नित्य ही मानना पड़ेगा और वह स्याय- 
वैज्ञेषिक के नित्य आत्मा के समान ही होगी,ऐसी बुद्धि को प्रकृति का कारय नहीं माना 


जी सकता। 


अर्थात्‌ अभिप्राय यह है कि जो प्रयत्न ज्ञान का आश्रय है, वह अनादि तथा 
नित्य न्याय-वैशेषिक में मान्य 'आत्मा' ही हो ककता है, प्रकृति के कार्यरूप वृद्धि को ज्ञान 


आदि का आश्रय मानने में कोई प्रमाण नहीं है। 


इस प्रकार 'करिकावली' की टीका *"न्यायरिद्धान्तमुक्तावली' में विश्वनाव ने 
चार्वाक, क्षणिकविज्ञानवाद, नित्य विज्ञानवाद तथा सांख्य मत का खण्डब्व करते हुये न्याय-वैशेषिक 
में मान्य 'आत्मा' की सत्ता को !प्रत्यक्ष' त्या 'अनुमान' प्रमाण से इस प्रकार सिद्ध किया है:- 


न्याय-वैशेषिक में मान्य यह आत्मा धर्म और अधघर्म का अधिकरण है। आत्मा 
का प्रत्यक्ष, आत्मा में रहने वाले ज्ञान, सुख अदि विशेष गुर्णों के सम्बन्ध से होता है, अर्थात 
विशेष गुर्णों के बिना आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं होता, क्योंकि "मे मानता हूं, में इच्छा वाला 
हूं इत्यादि रूप में आत्मा का प्रत्यक्ष होता है, बिना विशेष गुण के केवल इस रूप में 
आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं होता । 


अब आत्मा की रुत्ता में अनुमान प्रमाण: देते हैं कि -इस आत्मा का दूसरे 
देहों में प्रवृत्ति अर्थात चेष्टा आदि से अनुमान किया जाता है। इसमें दृष्टान्त देते हैं कि 
जैसें स्थ में गति को देखकर सारथि का अनुमान किया जाता है, उसी प्रकार दूसरी देह मेँ 
होने वाली चेष्टा से उस देह में रहने वाली अत्मा का अनुमान हो जाता है। 


इसके पश्चात्‌ विश्वनाथ कहते हैं कि 'अहं' अर्थात मैं इस प्रतीति का विषय 
आत्मा' ही है, अर्थात आत्मा के कारण ही प्रत्येक ज्ञान के साथ "मैं जानता हूँ। ऐसी प्रतीति 
होती हैं। इस आत्मा का प्रत्यक्ष 'केक्ल 'मनसृ' ईन्द्रिय ले होता है, अन्य बाहय इन्द्रियों से 
नहीं, क्योंकि वाहुयैन्द्रिय से किसी वस्तु का प्रत्यक्ष होने में रूप" आदि कारण है और आत्मा 
में रूपादि का अभाव है, अतः आत्मा का प्रत्यक्ष वाहुयेन्द्रिय से नहीं हो सकता। 


यह आत्मा विभु है और वृद्धि, सुखदुःख, इच्छा द्वेष, प्रयत्न, संख्या, परिमाण 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, भावना नामक संस्कार, धर्म और अधर्म, इन चौदह जु्णों से युक्त है, 


का. मात... साफ. सा. चांके'.. चाहा. का. धाम. धयाकक. पाक... मेक... साक.. माक... साकन्‍. थक. या... सातआ.. आए. धमाक.. मार. थक... भा. खा. का. चोका. गा... भा. रा. सात+.. जब. सहारे. जम... साफ. इक. साफ... गए. सदत.. से. सक. सका... के. गा. दा. हा४. हट. का. सड,..गाझ.. सबक. पर बस. ओके. ओंी.. भहढ।.. आओ, 
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तात्पय यह है कि ये चौदह गुण आत्मा में रहते हैं। 


इस प्रकार 'आत्मा' का विवेचन न्याय तथा वेश्ेपिक के सम्मिश्नित प्रकरण 
ग्रन्याँ में किया गया है। 


शरीर 


अकीम.. कतीले.. सतदकि 


नयाव दर्शन में मान्य दूसरा प्रमेय 'शरीर' है। न्याय-वैज्ञेषिक के सम्मिश्नित 
प्रकरण ग्रन्थों, यया-तर्कभाषा तथा तार्किकरक्षा में इसका लक्षणपूर्वक विवेचन किया गया 
है, जबकि तकम्रत, तर्ककोमुदी, तर्कसंग्रह इत्यादि बअनन्‍्यों में प्रथिवी आदि द्वव्यों के निरूपण 
के सन्दर्भ में इनका विवेचन है, लेकिन इन ब्र्न्‍्थों में पार्थिव शरीर, जलीय शरीर इत्यादि 
रूप से ही विवेचन हैं। अब 'शरीर' का लक्षण किया जा रहा है: - 


तर्कभाषाकार ने 'शरीर का लक्षण "भोगयायतनमन्त्यावववि शरीरम' किया 
हैं। तात्पय यह है कि उस आत्मा के भोब का आश्रय अन्त्य अवयदी शरीर कहलाता 
रैक 


है। सुख ओर दुःख में से किसी एक का खाक्षात्कार भोग कहलाता है, वह जिससे 
अवच्छिन्न आत्मा में रहता है, वही उस आत्मा का भोजायतन अर्थात शरीर है। 


केशवमिश्र ने शरीर का दूसरा लक्षण "चेढ्टाश्रयों शरीरम' किया है। तात्पर्य 
पह है कि चेष्टा का जो आश्रय है, वह शरीर कहलाता है। चेष्टा, हित की प्रप्ति 
तथा अहित के परिवार के लिये की जाने वाली क्रिया को कहते हैं, केवल मतिमात्र 
को चैष्टा नहीं कहते । 

तार्किक रक्षाकार! वरदराज ने 'शरीर' का लक्षण तीन प्रकार से किया है: - 

[| अन्त्यावयवि चेज़्टाश्रय शरीरम । 

2 अन्त्यावयिव भोगाश्रय शरीरम । 

(3[ अन्त्यावयवि ईश्रेयाश्रय शरीरम । 


अमाल. लिकल.. हक. सार्2. जमा. आयकर. बे. जोडी. स्‍ॉंओश. गेम: आओ. पक... सा॥#.. सके. सी... जाए. पाहय.. चंबा. ओम. इक. सका. केश... आधा. अकश.. जाकभ.. सकल... रद. लीड. जक.. कक. सभा. का. राहत. सडक. दा. बे! :. लक... कक... आवक ऋण... चेमे खाता मक  सोति. जा. पे... मेक. भताक. पाक... सो. सका... आए... जाके. ढक. सक 


का श्रीरमन्त्यावयवि चेष्टाभोगेनिद्रयाश्रय: - तार्किक रक्षा पेज ।2। 


उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि ताकि रक्षाकार ने तर्कभाषाकार से भिन्‍न 
एक लक्षण और किया है कि -'भन्त्यवयवि इनिद्रयात्रयः शरीरम' तात्पय यह है कि 
इन्द्रय॒ का आश्रय अन्त्यावयंव शरीरा कहलाता है। अन्त्यावववी' कहने से इन्द्रिय 


के आरम्भक परमाणु आदि का निराकरण हो जाता है। 


धिमा॥.. पाओके.. ऑफ. भेतिक.. डाली. अलिंकस.. आवक. कर 


शरीर के दो भेद बताये गये हैं:-|।| योनिज |2| अयोनिज । 
योनिज: ' 

इसका लक्षण 'शुक्रशोणितसनिधातजू किया गया है, तात्पय यह है. कि 
शुक्र और शोणित इन दोनों के परस्पर मिलन से जन्य जो शरीर है, वह “योनिज' शरीर 
कहा जाता है, जैसे: - अस्मदादि शरीरम' हम लोगों का शरीर" 

इसका लक्षण 'शुक्र शोणित सनिपात॑ बिना धर्म विशेष सहकृत परमाणु प्रभावमयोनिज”' 
किया गया है। इसका एक सामान्य लक्षण यह भी किया जा सकता है कि -'योनिजफिल्त 
॥रीरस अयोनिजम अर्थात्‌ योनिन शरीर से भिन्‍न जो शरीर है, उन्हें -अयोनिज शरीर 
कहते हैं, जैस: - देवर्षि नारद आदि का शरीर। 


बाकी... समेत. वात... गताकक. माह... जात... आका+.. गदा+/.. भॉमिकि.. मकलि.. चिकॉ.. अकेका. आहकाी.. पाक 


औश॑... जाडांग.. पाया... मं... सकते. कक 


जरायु से जो शरीर उत्पन्न होता है, उसे जरायुज कहते हैं, जेसे मनुष्य 
गै, अश्व आदि के शरीर 'जयायुज' कहे जाते हैं। 


काम... बाहों. फेक. बशबीत... विशल, 


था... आा;+. समा. धाआ।.. साया. ताक. सका... धक्का. कक. धाका. साधा... परायार.. बल. आया. आह. चाइव. साथ. का... आमेद.. जाओ. सदा. याद. ध्याक.. साफ... वि. पाक. डक. यिका.. सके. आा५.. कर. आआ.. जबक. धागा. जझऐे.. धन. मकर मरे. समेत. आओ. गाए. बाली. जाता... दा. भाका.. कक. सा. सबका. जा. जहा. सर... सका जब... मादा... गली 
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आदि के शरीर अंडज कहे जाते हैं। 
अयोनिज शरीर के भेद: 


के. असम. मांगता. गदिक. पाबंफ.. पड़ने. पक. पके. ओके. भमा“.. पक. पयकीक.. धमके... धॉ: 


इसके तीन भेद बताये गये हैं:स्वेदज, उर्दभज्ज और अदृष्ट विशेषजन्य। 
स्वैदज: 

जो शरीर जल आदि रूप स्वेद से उत्पन्न होते हैं, वे स्‍्वेदज कहलाते हैं, 
जैसे - कृमि, द॑ंश इत्यादि का शरीर 'स्वेदज' कहा जाता है। 
जो शरीर पृथिवी को भेद कर अपने-अपने बीज से उत्पन्न होते हैं, वे 
'उदभिज्ज' कहलाते हैं, जैसे-वक्ष, लता, वनस्पति आदि का घरीर। 


जो शरीर पुण्य और पापरूप अदृष्ट विशेष से उत्पन्न होते हैं, वे शरीर 
अदृष्टविशेषजन्य कहे जाते हैं। जैसे:स्वर्ग में स्थित दिवता शरीर तथा नरक मेँ स्थित 
'नारकी शरीर' अदृष्टविशेषजन्य कहे जाते हैँ। 


इुन्द्रिय 


अमाह. पंखीक. पर... क्‍वंमक, 


न्याय में मान्य तीसरा प्रमेय इन्द्र है। इसका लक्षण 'तर्कभाषाकार' ने 
शरीर संयुक्तम ज्ञानकरणमर्तन्द्रियं इन्द्रियम” किया है, तात्पय॑ यह है कि छरीर से स॑यकक्‍त 
और इन्द्रियों से गृहीत न होने वाला ज्ञान का करण 'इन्द्रिय' हैं। 

इस लक्षण में से यदि 'ज्ञानककरणम” हटा दें तो यह काल आदि में भी चला 
जायेगा, अत: 'ज्ञानकरपम/ कहा है। 


इसी प्रकार यदि इस लक्षण से 'शरीर संयुक्त” हटा दें तो यह लक्षण इन्द्रिय 
और अर्थ के सन्निकर्ण में भी घटित होने लगेगा, अत: 'शरीर' संयक्तम' ऐस कहा गया 
है। 


इसी प्रकार यदि 'अरतन्द्रियम' पद हटा दें तो इस लक्षण की आलोक' आदि 
में भी अतिव्याप्ति होगी, अतः इसके निवारण के लिये ही 'अतीन्द्रियम पद दिया गया 


इस प्रकार इन्द्रिय के लक्षण में आचार्य केशवमिश्र ने 'शरीर संयुक्तम ज्ञानकरपं 
और अतीन्द्रियम' में तीन पद जो रखे हैं, उनका रखना अत्यन्त अनिवार्य है, इस प्रकार 
उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि यह लक्षण दोष रहित है। 


'तार्किक रक्षा कार' ने इसका विक्वन इस प्रकार किया है; - 


'शरीरयोगे प्षत्येव साक्षांत्प्रमितिसाधनम । 
इन्द्रियं तत्र साक्षात्वं जाति भेद इति स्थिति: ।। 


तात्पव यह है कि शरीर से युक्त होने पर साक्षात्‌ प्रमिति का साधन जो है, 
वह 'इन्द्रियः कहलाता है। 


इस प्रकार यह स्पष्ट है कि आचार्य केशव मित्र त्या वरदराज ने न्द्रिय' 
के लक्षण के विषय में कोई मतभेद नहीं है, दोनों ने 'इन्द्रियः का लक्षण एक समान 
ही किया है। 


'इन्द्रियः का एक लक्षण यह भी किया जा सकता है कि 'शमब्वेतरोदभूत 
व्शिषयुणानाश्रयत्वे सति ज्ञानकारण मन: संयोगाश्रयः इन्द्रियम' तात्पर्य यह है कि जो 
द्रव्य शब्द से भिन्‍न, उद्भूत विशेष गुर्णों का आश्रय न होता हुआ, ज्ञान के कशणरूप 
मन के संयोग का आश्रय है, वह 'इन्द्रियः कहा जाता है। 


याहत.. शोध. मेंलिक.. नवकेका.. जगाक.. आंक्ा.. साल 


'तार्किकरक्षाकार ने तो ईन्द्रिय भेदों का विकचन नहीं किया है, किन्तु 'तर्कभाषाकर 
ने इन्द्रिय के छः: भेद बताकर उनका विक्‍ेवन किया है: - 


'प्राणरसनचक्षस्त्वक श्रौत्र मनासि' 
“अर्थात्‌ प्राण, रसन, क्‍्य त्वकू, श्रौत्र और मन ये छ: इन्द्रियां हैं। 


घाण : 


अाधकः.. जाकिर. किंग 


गन्ध की प्राप्ति का साधनभूत इन्द्रिय 'प्राण' कहलाती है। वह नप्तिका के 
अग्रभाग में रहती है। वह मन्धवत्‌ होने से घट के समान पार्थिव है। जो इन्द्रिय, रूप 


आदि में से जिस गृण को ग्रहण करती है, वह उस गृण से युक्त कहलाती है,जैसे कि 
रूप की ग्राहक चश्नु रलूपक्त है। 


अत... पशसक.. सलाफा. आम. पक... आन.. आया 


रस की उपलब्धि की साधनभूत जो इनिद्रय है, उसे 'रसना' कहते हैं। यह 
जिहआ के अग्रभाग में स्थित है, यह रसवती होने से 'जलीय इन्द्रियः है। यह रूप आदि 
पा्चों में से स्व की ही अभिव्यन्जक होने से रसनेनिद्रय हैं। 


अभय... सादा. अपाथत.. पार. नेक. पका... पबक, 


पुतली में रहती है। वह तेजस्‌ इन्द्रिय है, क्योँकि रूपादि पाँचों में से रूप की ही अभिव्यन्जक 
होने से वह प्रदीप के समान तेज या अग्नि से उत्पन्न इन्द्रिय है। 


वहा... आरा. भले. ससाएे.. पंशक.. मेक.. भेद... ऑककड 


स्पर्श की उपलब्धि का साधनभूत इन्द्रिय 'त्वकू' है। यह सम्पूर्ण शरीर मेँ 
व्याप्त रहती है। यह रूप आदि पांचों में से स्पर्श की ही अभिव्यन्जक होने से “बायबीय' 
है। शरीर में लगे हुये जल के शेत्य के अभिव्यन्जक पंखें की वायु के समान। 
ध् शब्द की. उपलब्धि की साधनभूत इन्द्रिय 'श्रोत्र है वह कर्णशुष्कली से घिरा 
हुआ अकाश ही है, शब्द बुण वाला होने से अलग कोई द्रब्य नहीं है। 'शब्दगुणत्व' 
भी शब्द को ग्रहण करने वाला होने के कारण ही है। जो इन्द्रिय रूपादि पॉँचों में 
से जिस गुण की व्यन्जक है, वह उस गुण से युक्त है। जेसे रूपादि का ग्राहक [चक्षु 
आदि| रूपादि युक्त है। इसी प्रकार श्रौत्र, शब्द का ग्राहक है, अतः शब्द गुण युक्त 
है। 


ये पाँच इन्द्रियाँ ज्ञानेन्द्रिय कही जाती है। 


आ.. उकाक.. पडघ.. जधोके.. कक... आन, 


सुखादि की उपलब्धि का साधन भूत जो इन्द्रिय है, वह मन हैं। यह अणु 


परिमाण और हृदय के अन्दर रहती है। इसे अन्तरिनिद्रय कहते हैं। उसका क्स्तृत 


विवेचन 'द्रव्य निरूपण' के प्रसंग में 'मन' द्रव्य के अन्तर्गत किया जायेगा। 


आाभ... सावका. आशा... आय. भॉकाए. शा. कक. समकत.. मकएः.. धाइाा.. बाकी. 


अब यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि चक्षु आिि इन्द्रियोँ की सत्क़ में 
क्या प्रमाण है? तब इसका समाधान करते हुये आचार्य केशवमिश्र ने अपनी 'तर्कभाषा' 
में कहा है कि :अनुमान ही इनिद्रयोँ की सत्ता में प्रमाण है। जेसे:-रूपादि का ज्ञान 
करण से साध्य है, क्रिया होने से छेदन क्रिया के समान। तात्पय यह है कि जो क्रिया 
होती है, वह किसी करण से साध्य होती है। जैसे छेदनक्रिया-हम्तिया, चाकू आदि किसी 
करण से ही साध्य होती है, इसी प्रकार रूप आदि का ज्ञान भी किसी करण से साध्य 
होना चाहिये और जिस करण से साध्य है, वह इन्द्रय है, इस प्रकार अनुमान से इन्द्रियाँ 
की सिद्धि होती है। 


अर्थ 


प्रमयों के निरूपण में चौथा प्रमेय अर्थ है। 'तर्कभाषा' में "अर्थ नामक प्रमेय के अन्वर्गत 
वैशेषिक के अभिमत पदार्थों का निरूपण किया गया है, जबकि 'तार्किक रक्षावार' ने 
अपवर्ग के लिये उपयेगी होने से तन्‍्त्रान्तर अर्थात्‌ वेश्ञेषिफ के अनुसार द्रव्य आदि ७: 
पदार्थों का निरूपण 'प्रमेय' के अन्तर्गत ही किया है। कदराज' का कहना है कि मोक्ष 
के लिये साक्षातृूरूप से उपयेगी न होने से ग्रैतम ने इनका लक्षण नहीं किया है। 


तार्किकरक्षाकार ने 'इन्द्रिय से ड्राहय पदार्थों को 'अर्थी कहा है। द्र॒व्योँ में से 
पृथिवी आदि चार और आत्मा, भुख्त्व, घम, अधर्म ओर संस्कार से भिन्‍मे 20 गुण, 5 
कर्म, सामान्य, समवाय, ओर अभाव ये सभी 'अर्थ' के अन्तर्गत आते हैं: | 


सका. धकक.. पा. जाप... सकी. पसीकि.. भीबोकी।. थक... सी. सकश.. आह. पाल... कप... पक. आओ... पल... भव. व... भाकत.. से. आओ... हा. पयंयाभ.. सोम... पका. वकोंड.. पाहोश.. सकता... धाका.. उंके.. क.. आहे.. साली।.. साकी.. आलके.. घ.. गबोहि।.. अगली. लियंक.. के. सकती. धत.. पसओ।.. किलो... कक)... तक... समॉक.. हकक.. मिक.. कक... सके... धक.. सडओ 


|. मोक्षे साक्षादनड्गत्वादक्षपादैर्न लक्षितम । 
तन्त्रान्तरानुसारेण षटक द्रव्यादि लक्ष्यते।।' 
“तार्किकरक्षा, 33. 


2. तार्किक रक्षा पर 'सारसंग्रह' टीका। 


'अर्थी के अन्तर्गत आने वाले वैशेषिक के सारतों पदार्थों का विस्तुत निरूपण आगे 
अध्यायाँ में किया जायेगा। 


बुद्धि 
खाक. पाक. गाक 


यह न्याय दर्शन में मान्य पाचवों प्रमेय है। वैशेषिक दर्शन में इसका विवेचन 'गुण' के अल्तर्गत 
किया गया है। वशेषिक दर्शन की प्रक्रिया में न्याय दर्शन के प्रमाणादि पदार्थों का अन्वर्भाव इस 
'बुद्धि' पदार्थ के अन्तर्गत ही क्या गया है। 


इसका लक्षण 'अर्थप्रकाशो बुद्धि:' तथा 'बुदवेरर्थप्रकाशनम' किया गया है, जिसका तात्पर्य 
यह है कि 'अर्थ का ज्ञान 'बुद्धि' है। यह दो प्रकार की होती है:- नित्या और अनित्या। 
ईश्वर की बुद्धि नित्य है और अन्य की अनित्य है। 


तर्कभाषाकार केशवमिश्र ने इसकी एक परिभाषा और की है कि :-बुद्धि, उपलब्धि, 
ज्ञान, प्रत्यय आदि पर्याय शर्ब्दों के द्वारा जिसका कथन किया जाता है, उसे बुद्धि कहते हैं। वह 
संक्षेप से दो प्रकार का होता है:-अनुभव और स्मरण। अनुभव भी दो प्रकर् का होता 


है: - यथार्थ और अययार्य। 


इसका विस्तृत निरूपण "प्रमाण निरूपण' के प्रसंग में किया जा चुका है। 


₹चसां०.. आस 


बुद्धि के पश्चात्‌ न्याय दर्शन में क्रम प्राप्त छठा प्रमेय मन' है। इसका लक्षण "अन्द॒रिन्द्रिय 
मनः' तथा 'सुखादेरापरोक्ष्यस्य साधनं मन इन्द्रियम' किया गया है। इसका विस्तृत विवेचन "द्रव्य 
निरूपण' के अन्तर्गत 'मन द्रव्य के विकचन में किया जायेगा। 


प्रवृत्ति 


इसक। विवेचन करते हुये 'ताकिकरक्षाकार'॑ ने कहा है कि :-'प्रवृत्तिरत्रयागादे: पुण्यापरण्यमयी 
क्रिया' अर्थात यागादि में होने वाली जो पृण्य तथा पापवाली क्रियायें हैं, वे प्रजृतित कही जाती 
हैं। तकंभाषाकार ने धम और अधमरूप यागादि क्रिया और उससे उत्फपनन धम्मांधम को 


प्रवत्ति' कहा हे क्योंकि वह जगत के व्यवहार का साधक है! 


दोष 


प्रवत्ति के कारण को 'दोष' कहते हैं। राग, द्वेष और मोह ये तीनों दोष हैं। 'राग', 
इच्छा को कहते हैं। 'देष' क्रोध को कहते हैं और 'मोह' मिथ्याज्ञान अर्थात विपगय 
को कहते हैं। . 


यह न्याय मेँ मान्य 'नव! प्रभय है। 'प्रेत्भभाव” का अर्थ है मरकर, फिर उत्फत होना 
है। 'प्रेत्र का अर्थ है मरकर और 'भाव' का अर्थ है, फिर उत्पन्न होना। प'पुनर्जत्म' 
आत्मा के पूर्व शरीर की समाप्ति और नवीन शरीर अहददे समूह की प्राप्ति ही है। 
देह, इन्द्रिय आदि के साथ आत्मा का जो फिर से सम्बन्ध होता है, उसे ही प्रेत्यभाव 
या पुर्नजन्म कहते हैं। द 


फल 


यह न्याय मे मान्य दसवाँ प्रमेय है। तार्किकरक्षाकार ने प्रद्व॑तेत और दोष से उत्पन्न 
अर्थ को 'फल' कहा है और वह सुखादि है। तर्कभाषाकार ने सुख या दुःख में से किसी के 


अनुभवरूप भोग को "फल' कहा है। 


दुःख 


यह न्याय में मान्य ग्यारहवां प्रभमेय है। पीड़ा को दुःख कहते हैं। तार्किकरक्षाकर ने 
'प्रतिकूलवेदनीय दु:ख' है, ऐसा कहा है। वह इक्कीस प्रकार का होता है। ये इक्कीस प्रकार 
शरीर, छः इन्द्रियाँ छः विषय, छः ज्ञान ओर सुख तथा दुःख है। न्यायसूत्रकार ने 'दुःश' का 
लक्षण 'बाधनालक्षणं दुःखम' किया है। इसका विस्तृत विवेचन “गुण” निरूपण के सन्दर्भ में किया 


जायेगा। 
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|. प्रव॒त्तिर्वागबुद्धिशरीराम्भ: '- न्याँयसूत्र 


अपवर्ग 


यह न्याय में मान्य अन्तिम अर्थात करहवाँ प्रमेय है। प्रत्येक भारतीय दर्शन "मोक्ष" को 3प्देश्य 
मानकर ही प्रवुत्त होता है। अपवर्ग, डैबल्म नि:श्रेयस्‌ आदि सभी इसी के पर्याय हैं। सभी दर्शन 
'अपवर्ग' को मानते हैं, भले: ही उनके मोक्ष |अथवा अपवर्ग, केवल्य तथा निःश्रेयस्‌] प्राप्ति के 
साधन अथवा मोक्ष का स्वरूप भिन्‍न मिल्‍न ही हो। निःमश्रेयस्‌' शब्द का अर्थ ही है कि मानव 
जीवन का सबसे महान कल्याण जिससे बढ़कर कोई कल्याण न हो। 


अब जहां तक अपवर्ग सम्बन्धी धारणाओं का प्रश्न है तो सभी दर्शनों की अपवर्म 
सम्बन्धी धारणाओं में मतभेद है: - 


साथ. साहा... जायसंए. भाथत.. पा. धक 


न्यायसूत्रकार गोतम ने 'तदत्यन्तविमोश्लीडपवर्ग:' अर्थात्‌ दुःख से अत्यन्ह समुच्छेद को 
'अपवर्ग! कहा है। 'अत्यन्त' का अर्थ है सक्ष के लिये अर्थात जो जन्म ग्रहण किया गया है, 
उसका तो नांश होना ही चाहिये, आगे जन्म भी नहीं होना चाहिये, तभी दुःख नाश अत्यन्त 
कहलाता है। मुक्तावस्था में आत्मा के नर्वो' विशेष गुर्णों -बुद्धि, सुख दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रथत्न, 
धर्म, अधर्म तथा संस्कार का नाश हो जाता है। अभिप्राय यह है कि मुक्त दज्शा में आत्मा अपने 
विशुद्ध स्वरूप में प्रतिष्ठित और अखिल गुणों से विरहित रहती है। 


नेयायिकों ने अपयर्ग अथवः नि:श्रेयस दो प्रकार का माना हैं:- अपर निःश्रेयूस॒ तथा पर 
नि:ज्रेयस। तत्वज्ञान ही इन दोनों का कारण है। जीवनमुक्ति को अपर नि:श्रेयस तथा विदेह 
मुक्ति को पर निःश्रेयस कहा जा सकता है। 


न्यायसूत्रकार गोतम ने न्यायसूत्र ।/॥/2 में अपवर्ग प्राप्ति का साधन इस प्रकार बताया 
है:- मिथ्याज्ञान ही संसार का कारण है, मिथ्याज्ञान के विनाश से अपवर्म की प्राप्ति होती है। 
मिथ्याज्ञान का विनाश केवल तत्वज्ञान से होता है जब तत्वज्ञान का विनाश हो जाता है तब राग 
द्ेष और मोह रूप दोषों का विनाश हो जाता है, क्योंकि मिथ्याज्ञान ही इनका कारण 
है। दोष भी प्रवृत्ति का कारण है, अतएव दोषों के विनाश होते ही प्रवृत्ति का भी 


नाश हो जाता है, अर्थात धर्म ओर अधर्म नष्ट हो जाते हैं, धर्म एवं अधर्म रूप अदृष्ट 
के नष्ट होने पर तज्जन्य जन्म का नाश हो जाता है। जन्म के अभाव से आत्मा के 
भोगसाधन शरीर आदि के; न होने से सुखदुःख भोग का विनाश हो जाता है। हृसख प्रकार 
तत्वज्ञान से आत्यन्तिक दुःख की निव्रुत्ति होने से अपर्क्स अर्थात्‌ मोक्ष की प्राप्सि होती 
है। | 


वैशेषिक दर्शन का मोक्ष सम्बन्धी विचार, न्याय दर्शन के समान ही है। वेशेषिक 
मत में जीव को नि-श्रेयस्‌ की प्राप्ति द्रव्य, मुण अदि पदार्थों के यथार्थ ज्ञान से होती 
है। पदार्थ ज्ञान के साथ ही साथ मानव को धम का आचरण भी करता चाहिए क्योंकि 
तत्वज्ञान समन्वित धर्म मोक्ष का अवान्तर कारण है। प्रशस्तपादभाष्य' में कहा गया है 
कि मोक्ष ईश्वर की प्रेरणा से अभिव्यक्त होने वाले धर्म से ही होता है।” धर्माचरण 


परायण मानव ज्ञान-कर्म समुच्क्य का आश्रय लेकर मुक्त हो जाता है। 


महर्षि कणाद ने वैशेषिक सूत्र के प्रथम अध्याय के प्रथम आहुनिक * के [द्वतीय 
सूत्र में ही धर्म का लक्षण इस प्रकार किया है: -'यतोडभ्युदनि:श्रेयससिद्धि: स धर्म:'। 
किरणावली ओर उपस्कार के व्याख्यानुसार, अभ्युदय का अर्थ है 'तत्वज्ञान' और नि:अरयस्‌ 
का अर्थ है 'मोक्ष॥ अभिप्राय यह है कि 'जिसके द्वारा तत्वज्ञान और मुक्ति की उपलब्धि 
हो अथवा तत्वज्ञानपूर्वक मोक्ष की प्राप्ति हों, वही धर्म है।' 


वैशेषिक दर्शन के अनुसार जब अदृष्ट के अभाव होने पर कर्म-चक्र की गति 
का अपने ही आप अन्त हो जाता है, तब आत्मा का शरीर से सम्बन्ध टूट जाता है 
और जन्म-मरण की परम्परा भी उसी के साथ बन्द हो जाती है, साथ ही सब दुःखोँ 
का नाश हो जाता है-यही मुक्ति है।” जब तक कर्म का कोई हिस्स शेष रहता है, 
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|. दुःखजन्म प्रवृत्ति दोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायादएवर्ग:'- न्यायसूत्र - ।/।/ 
20 'तच्चेश्वर चोदनाअभिव्यक्ताद्मदिव - प्रशस्तपादभाष्य, प्रृष्ठ ।8 
3. वैशेषिक सृत्र-5/2/8 


तब तक उसके फल को भोगने के लिये जन्म धारण ही करता. पड़ता है। जब सचित 
कर्म तथा प्रारब्ध कर्म का फल समाप्त हो जाता है और नये कर्म की उत्परित्त नहीं 
होती, तब पुनर्जन्म नहीं होता, आत्मा दु्खों से सदा के लिये छुटकाश पा लेता है। इस 
मोक्ष की प्राप्ति तत्वज्ञान द्वारा ही होती है। तत्वज्ञान होने से मोह का नाश ह्लो जाता 
है मोह के न होने पर वस्तु में राय या आसक्ति नहीं रहता, जो उसे अपनी और आकृष्ट 
कर सके। इस विषय में वेराग्य होने से कर्म करने में प्रकृत्ति नहीं होती |शरीर, वचन 
त्था मन के द्वारा मनुष्य तब कोई कर्म ही नहीं करता, जिसका फल भोगने कै लिये, 
जन्म लेने की जरूरत पड़े। विपाक होने से पूर्व कर्म का नाश्व हो जाता है और नये 
कर्म का उदय प्रवृत्ति के अभाव में होता ही नहीं। अतएव शीररपात होने पर जीब 
को पुनः नये जन्म देने की आवश्यकता ही नहीं रहती फलत: उस समय सब प्रकार 
के दु:ःखोँ का नाश हो जाने से मुक्ति प्राप्त हो जाती है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन के आधार पर यह कहा जा सकता है कि न्याय 
तेथा वैशेषिक की अपवर्गः सम्बन्धी धारणा एक समान ही है तथा मोक्ष प्राप्ति का उपाय 
भी एक समान ही है। 


किन्तु अन्य दर्शनों को मोक्ष सम्बन्धी धारणा (न्याय-वैज्ेषिक में भिन्‍न है, जिसका 
संक्षिप्त विवेचन यहां किया जा रहा है: - द 


भ्( भा रजत. आयी. मात. पान. मास. पााओ.. आलंड. गाज. पक. आयक+. पाला... भवन 


कै हमे... संकोच संशराकक. बडा. अबफ. संकक.. सककर 


उद्वेतवेदान्ती "मोक्ष! मेंदु:ख की आत्यन्तिक निवत्ति के अतिरिक्त, नित्य सुख 
की अभिव्यवित भी मानते हैं। इनका मत है कि अनिर्वचनीयां, त्रिगुणात्मिका, जगत 'परिणामी' 
उपादानकारणरूपा अविधा' की निवृत्ति से उपलक्षित सच्चिदानन्द ब्रहम ही मोक्ष है। 
उसका उपाय है, अखण्ड ब्रह्म का साक्षात्कार जो श्रवण, मनन, निष्चि्यासन के द्वारा 
तत्वमसि, अहं ब्रहमास्मि' इत्यादि महावाक्क्यों से प्रादर्भत होता है। 


अयाक,. भय. आकत.. भा... भंकाक.. सका 


इनके अनुसार नित्य सुख की अभिव्यक्ति' ही मोक्ष है, जो वेदविहित कर्मों 


के श्रद्धापूवक विधिवत्‌ अनुष्ठान से साध्य है। 


इनके अनुसार अपने वास्तव स्वरूप कूटसल्थ चैतन्य में पुरुष की अव्स्थिति 
5५ 
ही मोक्ष है,जो पुरूष और प्रकृति के विवेक साक्षात्कार से साध्य है। 


इनके मतानुसार आत्मा के वास्तविक स्वरूप को आवृत्त करे वाले पतम्पूर्ण 
कर्मो' का क्षय होकर उसका उध्वभिमुख गमन' ही मोक्ष है, जो सम्यग ज्ञान, सम्यक 
दर्शन और सम्यक्‌ चारित्रय से निपुणतापूर्वक प्राप्त होता है। 


सा सम भा मादक. ऑकं). यो. चाहें. पवन 


नितान्‍्त निर्मेल धाया को प्रवाहित करना या उसे सदा के लिये निर्वाण-समाप्त कर देना 
ही मोक्ष है। 


इनके अनुसार वर्तमान जीवन को यथासंभव सब प्रकार के लोकक सुर्खों से सम्पन्न कर 
अन्त में सांसारिक समृद्धियों के बीच मृत्यु का अलिंगन ही मोक्ष है, जो जीवन में धन, 
जन, स्वास्थ्य और अधिकार के अधिकधिक अर्जन से लब्ध होता है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि 'अपवर्ग' अर्थात्‌ मोक्ष 
सभी दर्शनों का चरम लक्ष्य है, भले ही उनकी अपवर्ग सम्बन्धी धारणाओं तथा उसके 
प्राप्ति के उपाय भिन्‍न भिन्‍न हैं। 


न्याय वैज्येषिक के सम्मिश्रित प्रकरण बन्‍्थों में अपवर्क का स्क्‍कछप : 


हा... पॉलेश.. पधाक. धकका. आंत... आधिकः.. अंधका.. समता. धहॉओा.. चाहा... फंदती.. गोली. भा. कि. पाए... पाया... सात... जल. आकी... गाक.. आक.. आझा.. बाद... जाई... सादत. अंक. पाक... भा. दा... भालर.. साझा. गादिह... अंश... जा... जय... जाझा.. भव. पड. 


अब जहाँ तक न्याय-वैज्ञेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में 'अपवर्ग' के स्वरूप का 


प्रश्न है तो तर्क संग्रह, तर्काम्त तथा करिकावली में “अपवर्क॑ का विवेचन ही नहीं किया गया 
है। तार्किकरक्षा तथा तर्ककौमुदी में अपवर्ग के स्वरूपमात्र को ही बताया गया है, उसकी अभ्रण्ति 
के उपायों का विवेचन नहीं किया गया है, जबकि तर्कभाषा में अपवर्ग, के स्वरूप के साथ 
ही साथ, उसकी प्राप्ति के उपाय को भी बताया गया है: - 


'तर्किकरक्षाकार' वरदराज ने, न्याय्रसूत्रशार गौतम के समान ही "दुःखाहयन्तसमुच्छेदमप- 
वर्ग:' अर्थात दुःख के अत्यन्त समुच्छेद को अपवर्ग. कहा है, अर्थत कहने का अभिप्राय यही 
है कि दुःख की अआत्यन्तिक निव्रत्त ही मोक्ष है। 


है । उसका क आत्यन्तिक दुःख घ्वंस का के 
आश्रय स्थल आत्मा में जहाँ पहले दुःख वर्तमान था, वहाँ अब एक ःख का 


'तर्ककौम॒दीकार' लौगक्षिभास्कर ने भी आत्यन्तक दः:ख ध्वंस है कह मोक्ष माना 
है कि अर्थ है, दःख 

ध्वसं हो गया। संसार दशा में आत्मार्मेहोने वाला दुःख ध्क्सं, दुःखप्नाग्रभाव समकालीन है। अतः 
मुक्‍त आत्मा में वर्तमान जन्म में होने वाले दुःख का तथा अनागत में होने वाले दुःख का नाश 
अपेक्षित है। इसी को 'आत्यन्तिक दुःख निव्त्त' कहा जा सकता है। 

तर्कभाषाकार केशवमिश्र मोक्ष को अपवर्ग, कहते हैं। तर्कभाषा के टीकाकार चिन्‍न भटटट्‌ 
ने भी: 'दुःख की आत्यन्तिक निबृत्त' को अपवर्ग कहा है। ये अपवर्क गौण तथा मुख्य भेद 
से इक्कीस प्रकारदाहै। शरीर, इन्द्रिय, उनके विषय, | उनके छः ज्ञान, सुख एवं दुःख। सुख 
भी दुःख ही है क्‍योंकि वह दुःख का अनुष॑ंगी होता है, अर्थात सुख एवं दुख का अविनाभाव 
सम्बन्ध होता हैं, दोनों का एक दूसरे के बिना अस्तित्व सम्भव ही नहीं। 

दुःख की आत्यन्तिक निवुत्त के उपाय अथवा अपवर्म, प्रण्ति की अक्रिया केशसमिश्र 
ने 'तर्कभाषा' में इस प्रकार बतायी है: - 


शास्त्र का यथोचित अध्ययन करने से मनुष्य को समस्त पदार्थों का तत्वज्ञान होता है। 
पदार्थों, के तत्व के विदित हो जाने पर सांसारिक विषयों में दुःखानुविद्वता की प्रतीति होती 


आम. सका. मका. भा. पा. धाथा. सवा... सात. भा. गा. ता. जा. आह. सा. बयाब. थाए.. का. का. प्रकार... चांद. जाता... सइए.. आवक. पका. आइक.. गां॥.. शक. कक. जात. जो. काका. आकर: जा... पक सा... आहार. बाकि. बहा आदके. सा. गोद. याक. कि. आह. पके... पाक... सॉक आकः. भाक. भकि 
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है, जिससे कि उनसे विरक्ति होती है और मुक्ति ही इच्छा होती है, परिणामस्वरूप आत्मा 
के वास्तविक स्वरूप के चिन्तन में प्रवत्ति होती है। चिन्तन के परिपाक से आत्मा का साक्षात्कार 
होता है, जिससे अविद्या, अस्मिता, राग द्वेष और मोह नामक पंचक्लेशों की निवत्त होती है। 
इन दोषों के निवृुत्त हो जाने पर मनुष्य जो कुछ कर्म करता है, वह निष्काम भाव से करता 
है, जिससे नये धर्म या अधर्म का खंचय नहीं होता योगाभ्यास से प्राप्ति शकत से पूर्वर्सचित 
धर्म और अधघर्म को जानकर उन्हें एक साथ ही भोग लेता है और जिस प्रारब्ध्‌ कर्म के लिये 
वर्तमान शरीर प्राप्त हुआ है, उसका भी भोग कर लेता है। परेणामस्वरूप वर्तमान शरीर छूट 
जाने पर और नया शरीर उत्पन्न न होने के कारण शरीर आदि इक्कीस दुःखों की आत्यन्तक 
हानि हो जाती है। इन दुःखों का नाश ही मोक्ष अथवा अपवर्ग कहलाता है। 


इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि मोक्ष की अक्सथा में दुःख की निवुत्ति का होना, 
सभी नैयायिकों का सिद्धान्त है और उसके लिये अपेक्षित ज्ञान का अर्जन तथा जीवन की शुद्धता 
का सम्पादन आवश्यक है। 

बंशय 

न्याय दर्शन में मान्य षोडज पदार्थों में संशय तृतीय पदार्थ है। इसका विवेचन न्याय 
और वैशेषिक दोनों ही शास्त्रों में किया बया है, किन्तु अन्तर मात्र इतना ही है कि न्यायशास्त्र 
में इसे अयथार्थ, अनुभव का एक भेद तो माना ही गया है, साथ ही इसकी गणना एक प्रथक 
पदार्थ के रूप में भी की गयी है, इसकी उपयोगिता बताते हुये भाष्यकार' ने कहा है. कि 
न्याय शास्त्र संशयित अर्थ. में ही प्रव॒त्त होता है, निर्णीत अर्थ, में नहीं,, अतः संशय पदार्थ 
की प्रथक उपयोगिता है।' किन्तु वैशेषिक शास्त्र इसे प्रथक पदार्थ, स्वीकार नहीं करता, पैशेंषिक 
शास्त्र में इसका विवेचन 'बुद्ध' बुण के सन्दर्भ में 'अयथार्थ अनुभव' के एक भेद के रूप में 
ही किया गया है। 


आया. आज... साक॥.. जातक... संइका. जला... समय. पथ. बिक. छा अब. आता. साधक. अत... मत... आंथ।. ओधाका.. प्र. गए. संधग.. बोडक.. कक. धाके.. ा+.. सा. ऋषि... काका. पक. धाम. धदा.. जा. ध्राण,.. आंध३.... सका... जात. सात... आह... धागा... भा... बकि.. कढक.. अंक. मा अंक. बंका. मं. जिक्र... गा... शव. ए॥.. आइक... गाकी!. भी. हे... गेम 
शिशआक 


!।॥| तत्न नानुपलब्धे न निषीतेडर्थ, न्याय: प्रवर्त्तते, कि तहें? संशयितेडथ- न्यायभांष्य -।//। 


लक्षण: 


कद. बा. सबक. पके 


अब जहाँ तक संशय पदार्थ, के स्वरूप का प्रश्न है तो इसका लक्षण इस प्रकार किया 
गया हैं: - 


'एकस्मिन्धार्मिण विरूद्नानार्थावमर्श: संशयः” किया है, इसका तात्पर्य यह है कि एक 
ही धर्मों में परस्पर विरूद्ध अनेक धर्मों का जो बोध सा होता है, उसे संशय कहते है। इसी 
से मिलते-जुलते लक्षण ०»तर्कसंग्रहकार .अन्नम्भटट तथा तर्ककौमुदीकार लौगाक्षिभास्करं॑ ने भी 
किये है। 'तर्किकरक्षाकार' वरदराज' ने भी इसी अर्थ, को स्वीकार किया है, किन्तु “न्यायसिद्धान्त 
पुक्तावलीकार विश्वनाथ पन्‍्चानन' ने संशय का लक्षण कुंछ मभिन्‍न प्रकार से किया है; एक . 
धरर्मिक विरूद्धभावाभावप्रकारक ज्ञानंबंशय:' अर्थत एक धर्म में परस्पर विरूद्ध भावाभावप्रकार क॑ 
ज्ञानंसंशय:' अर्थत एक घधम्मी में परस्पर विरूद्ध भावाभाव को विषय करने वाले ज्ञान को संशय 
कहते हैं। इसी प्रकार “तकामृतकार जगदीश तकल्विंकाए/ ने भी संशय का लक्षण कुछ दुसरे 
ही प्रकार से किया है कि -'प्मानधर्मवद्धा र्भिज्ञान विशेषादर्शनकोटि-द्य्स्मरणैरय स्थाणुर्वा। पुरूषों 
वेति ज्ञानं जन्यते ढु॑ एवं संशय: ' 

इस प्रकार संक्षेप में 'एक वस्तु में नानविध ज्ञानों की अनेश्चितावस्था को' ही संशय 


कहा जाता है। 


संशग के लक्षण को द्ृष्टान्त द्वारा स्पष्ट रूप से इस प्रकार समझा जा सकता है कि-मल्द 
अन्धकार में स्थित दिखाई देने वाले किसी >त्याण" के विषय में 'स्थाणुवी पुरूषों वा' इस प्रकार 
का जो ज्ञान होता है, वह ज्ञान पुरोवरति, स्थाणुरूप एक धर्म में स्थागुत्व और स्थागुत्व के 
अभाव' तथा , 'पुरूषत्व और उसका अभाव ये दोनों परस्पर विरोधी भी है, कहने का अभिप्राय 
यह हैं कि ये दोनों एक ही अधिकरण में नहीं रह सकते, अतः एक घर्मी के विरूद्ध भावाभावुप्रकारक 
ज्ञान होने से, इसे संशय कहा जाता है। 


।.. वरदराजकृत तार्किकरक्षा-संशय कथितो ज्ञानमक्धारणवर्जितम। 


समानानेकघर्मास्यं विमतेश्तद्भव:।॥ 
तथा 


|  झतह 
/दोलायमाना प्रतीति: संशय: - /गुणरत्नुलीड़दर्शनसमुच्चयबृत्ति। 


संशय पदार्थ, का ऐसा ही लक्षण टीकाकारों।, न्‍्यायसूत्रकार तथा वैज्येषक सूत्रकार ने 
भी किया है। 


अब यह जानना भी आवश्यक है कि संशय के लिये किन-किन परिस्थितियों का 
होना अनिवार्य है? अतः तर्कसंग्रह की “दीपिका' टीका में अन्नम्भट्ट ने संशय के लिये 
अवस्थारयें बतायी हैं - 


|| | नाना धर्मों का ज्ञान होना । े 

[2] उन धर्मों का परस्पर विख्द्ध होना 

!3| उन धर्मों का एक ही धर्मी में होना 

इन तीनों अवस्थाओं के होने पर ही संशय होता है। 

अब यह श्लंका होना भी स्वाभाविक ही है कि संजय, 'प्रभा क्यों नहीं है? तब इस 
भैंका के समाधान में यह कहा जा सकता है कि 'संशय प्रभा इसतेये नहीं, क्योंकि इसमें एक 
भी कोटे का वास्तविक होना अनिवार्य नहीं, यदि किसी ख्ुंशय में एक कोटे वास्तवेक “होती 
भी है तो भी ज्ञान निश्चयात्मम नहीं हो पाता, अतः संजय को प्रमा नहीं माना जा सकता 


एस प्रकार उसका अप्रमात्व ही सिद्ध होता है। 


भैद: 


कली... भतार. भलाकी 


अभी तक तो संजय पदार्थ, का लक्षण तथा संशय सम्बन्धी अन्य बातों का विवेधन किया 
जा रहा था, किन्तु अब यह जानना भी आवश्यक है कि यह संशय होता कितने प्रकार का 
हैं? अतः अब संशय के भेदों का विवेचन किया जा रहा है, जहाँ तक लन्‍्याय-वश्जी बैक, के 
'प्म्मिश्नित प्रकरण ब्रन्थोंह का प्रश्न है तो इन ब्रन्थों में संशय के तीन मेद बताये बये हैं- 


हैं। [साधारण धर्ग के ज्ञान से उत्पन्न । 
[2] असाधारण 'धर्म के ज्ञान से उत्पन्न । 
[3] विप्रतिपत्त वाक्य के ज्ञान से उत्पन्न । 


]।]  'एकत्रविरूद्ध कोटेद्रयालम्ब ज्ञाबं संशय:'-चिन्नम्भटट्कृत तर्कभाषा-प्रकाशिका 
)2]  वैशेषिक सूत्र-2/2/7 सामान्य प्रत्यक्षादविशेषाप्रत्यक्षाद्‌ 
विशेष स्मृतेश्च संजय: 
तथा न्यायसूत्र- ।//23 


का + | | 
+ए१ तीन भेद 'वार्त्तेककार' को भी मान्य है किन्तु 'सूत्रकार त्था 'भाष्यकार 
ने पाँच प्रकार के संशय बताये हैं: 


!।| समानधर्म की उपलब्धि से । 
!2| अनेक धर्म की उपलब्धि से । 
!3| विप्रतिपत्ति से । 

[4] उपलब्ध की अव्यवस्था से । 
/5| 


5| अनुपलब्धि की अव्यवस्था से । 


अब न्याय-वैज्ञेषक के सम्मिश्रत प्रकरण ब्र॒न्थों में प्रतिपादित संशय के भेदों का 
विस्तार पूर्वक विवेचन किया जा रहा है: - 


साधारण धर्म के ज्ञान से जन्य : 


आामा.. धाइक.. केक. साधक. बेड. आय. सडआ.. सथ॥.. सका. प्रा. अंग... सडक खाक... खाक... बॉड.. ग्रक. वाले... खरे 


इस संशय को इस प्रकार समझा जा सकता है, ययथाः- स्थाणुर्वा, पुरूुषोवा' इस शान 
में 'स्थाणु' तथा 'पुरूष' में रहने वाला जो आरोह [लम्बाई और परेणाडु [मोटाई आदे साधारण 
धर हैं, उसके ज्ञान से जन्य होने के कारण, इस ज्ञान को 'साधारण घर्मज्ञान जन्य संशय कहा 
जरा है। | 


अपाधारण धर्म के ज्ञान से जन्य : 


अफका.. सपा. बॉय पिला पाक आाछ. पदक. (इक. भाक.. आडत, भय. आप. भंयोत... आआक0. टुगआाक,. सनक. पक. मयक0.. मामझ 


यह दूसरे प्रकार का संशय इस प्रकार होता है, यथा: - शब्दत्कधम, आकाशादे ।नित्य 
पदार्थों, में भी नहीं रहता और घटादि अनित्य पदार्थों में भी नहीं रहता, वह तो केवल “शब्द' 
में ही रहता है, इस प्रकार के ज्ञान के बाद पुरूष को 'शब्दों नित्यों न वा' इस प्रकार का 
'एब्द' में नित्यत्व तथा नित्यत्वाभाव प्रकारक संशय” होता है, यह संशय उस शब्द रूप असाधारण 
धरम के ज्ञान से जन्य होता है, अतः इस संशय को “असाधारण धर्मज्ञान जन्य' संशय कहा जाता 
हे । 
| न्यायवारतितिक - । /।/23 


॥2| न्यायसूत्र तथा न्‍्यायभाष्य-।/।/23 


चक्र ला. मत. पाक दा बाबा जाओ. चीडक.. जाक.. खाक. क+.. कक 


यह संशय तब होता है, जब एक ही पदार्थ के विषय में विछद्ध मत सामने आते 
हैं, जैसे:-मीमांसक प्रमात्व को 'स्वतोग्राहया' कहते हैं और नैयायिक 'परतोग्राहया' मानते हैं, 
तब दोनों प्रकार के मर्तों को सुनकर पुरूष को 'प्रमात्वं' स्वतोग्राहयम परतो वा ग्राहयम/ इस 
प्रकार का जो संशय होता है, उसे विप्रतिपत्तवाक्यजन्य संझ्य' कहा जाता है। 


यह जो तीन प्रकार के संशय बताये गये हैं, इन तीनों ही प्रकार के संशय में सदैव 
विशेष का अदर्शन' तथा 'दोनों कोटियों का स्मरण' कारणं होता है, उसके बिना कोई संशय 
नहीं होता। जिसके ज्ञान से संशय की निव्त्ति होती है, उसे विशेष' कहते हैं, यथा - '्थाणुत्व' 
का निश्चय कराने वाला 'वक्रकोटरादिमत्व” है और 'पुरूषत्व” का ज्ञान कराने वाले 'करचरणांदेम?्4' 
है। इस विशेष' का ज्ञान हॉ जाने सिंशय नहीं रहता, इसलेये विशेष का अदर्शन' तथा 'भाषाभावरूप 
विरूद्ध कोटेयों का स्मरण' भी संशयोत्पत्त में कारण होता है। 


इस प्रकार संशय पदार्थ. का लक्षण भेद, पूर्वक विवेचन किया गया। 


प्रयेजन 


न्याय दर्शन में मान्य यह चतुर्थ पदार्थ, है, अतः अब खंशय के पश्चात्‌ इक्षका विवेचन 


किया जा रहा है: - 


जहाँ तक 'प्रयोजन' के स्वरूप क्रा प्रश्न है तो वह इसकी व्युत्पत्त से ही स्पष्ट 
होता है कि “प्रयज्यते प्रवर्स्तते अनेन झते प्रयोजनम' अर्थात इस व्युत्पत्त के आधार पर 'प्रयोजन' 
का अर्थ है 'प्रवर्तक' इसी प्रकार के कुछ लक्षण ग्रन्थकारों ने भी किये हैं-तर्कभाषाकार ने इसका 
लक्षण 'िन प्रय॒कत: प्रवर्त्तती तत्‌ प्रयोजनम' किया है, अभिप्राय यह है कि जिससे फ्रेरेत होकर 
मनुष्य किसी कार्य में प्रवृत्त होता है, उसे प्रयोजन कहते है। तार्किकरक्षाकार ने भी इसी प्रकार 
का लक्षण किया है कि 'यदुद्दिश्य प्रवर्त्तन्तेपुरूषास्तत्‌ प्रयोजनमु' अर्थात तात्पर्य है कि जिसका 
उद्देश्य करके पुरूष कार्य में प्रवृत्त होता है, उसे प्रयोजन कहते हैं। | 


इस प्रयोजन का स्वरूप मुख्यतः सुख की प्राप्त और दुःख का नाश ही है, क्योंके 
सभी की प्रव्ृत्त उसी के लिये होती है। प्रायः यह भी कहा जाता है कि -“प्रयोजनमनुदिदश्य 
ने मन्दोपि प्रवर्त्तहे' अर्थात्‌ प्रयोजन के बिना मन्‍्द बुद्ध वाला भी कार्य में प्रवृत्त नहीं होता, 
अतः इससे सिद्ध होता है कि प्रयोजन की सत्ता सभी दर्शनों में स्वीकार की गई है, क्योंकि 
तिना प्रयोजन के कोई भी ज्ास्त्र प्रव॒त्त नहीं होता। 


न्यायसूत्रकारः भी कहते हैं कि जिस वस्तु को उद्देश्य बनाकर व्यवित फसी कार्य 
में प्रवत्त होता है, उसे प्रयोजन कहा जाता है इसी परेभाषा को और स्पष्ट करते हुए भाष्यकार 
वात्स्यायन कहते हैं कि जिस वस्तु को प्राप्य या त्याज्य समझकर उसकी प्राप्त एवं उसके 
त्याग के लिये प्राणी प्रयास करता है, उसे 'प्रयोजन' कहते हैं। किन्तु इस परेभाषा से यह 
स्पष्ट नहीं होता कि कौन से पदार्थ प्राप्तव्य है और कौन से त्याज्य है, जिनकी प्राप्त एवं 
त्याग को प्रयोजन माना जाये। वार्त्तेककार ने इसे स्पष्ट करते हुये कहा है कि 'धुख' ब्राहय 
है और 'दुःख' त्याज्य है, क्योंकि सुख की प्राप्ति और दुःख के निवारण के लिये ही मनुष्य 
की प्रदत्त देखी जाती है, अत: सुख की प्राप्ति और दुःख का नाञ्ञ ही प्रयोजन है। 


उपरोक्त लक्षणों वाले इस प्रयोजन के ग्रन्थकारों ने दो भेद बताये हैं:- भुख्य और 
मोण । सुख की प्राप्त और दुःख के निवीरण रूप प्रयोजन को मुख्य अ्योजन तथा धुख प्राप्त 
एवं दुःख निवारण के साधनों को गौण उ्रयोजन बताया गया है। 


अब यह झंका हों सकती हैं कि “गौण प्रयोजन' को मानना क्यों आवश्यक है? तब 
इसके समाधान स्वरूप यह कहा जा सकता है कि गौण प्रयोजन मानने का कारण यह है के 
सुख की प्राण्ति एवं दुःख के निवारण को मुख्य प्रयोजन मानना ठीक है, किन्तु इन दोनों # 
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स्वरूपत: किसी व्यक्ति को न तो प्रब्ृत्त ही होती है और न नव्ृत्त ही, कर्योंक सुख की 
प्राप्ति और दुःख का परिहार, ये दोनों ही मात्र प्रतीति के विषय है, प्रवृत्ति के नहीं, किन्तु 
सुख ब्राप्त एवं दुःख परेहार के साधनों में व्यक्त प्रव॒त्त होता है, अत: बौण रूप से इन साधनों 
को भी प्रयोजन माना गया है। 


प्रयोजन के भेदों के संबंध में तो विभिन्‍न मतभेद हैं, किन्तु इस विषय | सभी का 
एक मत है कि 'प्रेयोजन' ही व्यक्ति को किसी कार्य में प्रवृत्त करता है' विभेन्‍न प्रमार्णों -एवं 
तर्क का सहारा लेकर व्यक्ति पदार्थों. के यथार्थ स्वरूप के निर्णय करने में तभी प्रव॒त्त होता 
है, जबके उसका कोई प्रयोजन हो। 


" दृष्टान्त 


न्याय दर्शन में मान्य पोडश पदार्थों, में यह फंचवां पदार्थ है। इसका विवेषन तर्कभाषा 
तथा तार्किकरक्षा इन दो सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में ही किया मया है। 


अब यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि इस पदार्थ, की उपयोगिता क्या है? जिससे 
न्याय शास्त्र. में इसकी प्रथक पदार्थ, के रूप मे गणना की गयी है। अतः भाष्यकार ने दृष्टान्त 
के महत्व को बताते हुये, उसे अनुमान का मुल माना है। उदाहरण को अनुमान का आण 
माना जाता है, जो कि एक अ्रकार का दृृष्टान्त ही होता है, उचित उदाहरण को पाकर नास्तिक 
भी आस्तिक बन जाता है। 

इस दृष्टान्त की एक उपयोगिता और है, वह ये कि अ्रतेपक्ष के दृष्टान्त की त्रुटि 
को देखकर, उसके मत का खण्डन बकिया जाता है तथा स्वंय दृष्टान्त का प्रयोग करके अपने 


मत की स्थापना की जाती है। 


इस प्रकार यह स्पष्ट होता है क्रि दृष्टान्त के बिना अनुमान प्रमाण से पदार्षों का 
यथार्थ ज्ञान नहीं प्राप्त किया जा सकता तथा शब्द प्रमाण का आधार भी दृष्टान्त ही है, इस 


आए. वाकत. सोकेक. आह. कक. का. आाब।.. धका.. दकाक.. खा. सम. गकक. सके. सात. धकी.. ओद.. धाइक. सका. आय. की... कीाक.. चक. सात. सा... सा. डाक. जादा'. कक. सा. आय. धा+.. साका'.. साक.. सपक.. पके. पके... सके. जा. पाक... चारा... साम्के. सडक. धाक. गाके.. धाके. पक... भा... साल... पक. शा. करी. जे. चाय... साथ... गीक॥.. की. चके.. सी 


!। | न्यायभाष्य - ।/।/| 


प्रकार दृष्टान्त, प्रमा में अत्यधक सहायक होता है, अतः न्याय दर्शन में 'दृष्टान्त की उपयौगेता 
बतायी गयी, अब यह जिज्ञासा होना स्वाभविक ही है कि दृष्टान्त' का स्वरूप क्‍या हैं? अतः 
इसका लक्षण बताते हुए 'तर्कभाषाकार'ं कहते हैं कि 'वादे प्रतिवादिनो: सुंप्रतेपत्त ।वेषयोडर्थों 
दृष्टान्त:' अर्थात वादी और प्रतेवादी दोनों के एकमत्य के विषयभूत अर्थ को दृष्टाभ्त' कहते 
ई, इसे सरल भाषा में इस प्रकार कहा जा सकता है कि , जिस विषय में वादी और प्रतेवादी 
का मतभेद न हो, ऐसे विषयभूत अर्थ को 'दृष्टान्त' कहा जाता है। 


किन्तु 'तार्केकरक्षाकार' ने इसका लक्षण कुछ भिन्‍न प्रकार से किया है:- व्याप्त 
सवेदन स्थाने दृष्टान्त झति गीयते' अर्थात व्याप्ति के संविदन स्थान को दृष्टान्त कहते है। किन्तु 
सूलकार| का लक्षण इन दोनों ही लक्षणों से बिल्कुल भिन्‍न है' लोकिकपरीक्षकाणां यसेमन्‍्नर्थ 
बुद्धेसाम्य॑ स दृष्टान्त:' अभिप्राय यह है कि जिस विषय में लौकेक और परीक्षक दोनों प्रकार 
के व्यक्ति एक मत हाँ, उसे दृष्टान्त कहते हैं। 


उपरोक्त लक्षणों वाले इस द्ृष्टान्त के दो भेद माने गये हैं, जेसा कि 'तर्कभाषाकार' 
और ततर्किकरक्षाकार' के विवेचन से भी ज्ञात होता है। तर्कभाषाकार ने स ट्विविध: एक; 
हाधमर्य  दृष्टान्तों द्वितीयस्तु वैधम्य दृष्टान्त, ऐसा कहा है और तार्केकरक्षाकार ने भी स च 
साधरम्यवैधर्म्य भेंदेन ट्विविधों भवेत' कहकर दृष्टान्त के दो भेद माने हैं: -साधर्म्य और वैधरम्य। 


साधर्म्य दुष्टान्त का लक्षण 'साध्यसाधनयोर्यत्र साहचर्य दृश्यते स साधर्म्य दृष्टान्तः* 
किया गया है। ऐसा ही लक्षण 'तार्केकरक्षा की साससंग्रह' टीका में भी किया गया है। 


लक्षण का तात्पथ यह है कि साध्य और साधन इन दोनों में जहाँ साहचर्य ।देखायी 
देता है, उसे साधर्म्य दृष्टान्त कहते हैं, यथा-धृमत्वस्य हेतोमहानसम्‌' तात्पर्य ग्रह है के. जैसे 
'पर्वतो वहिनमान्‌ धुमवत्वातू यथा महानसम' यहाँ पर्वत पक्ष है, उसमें धूम से वहिनसाध्यक अनुमान 
किया गया है, इस अनुमान में 'महानस' का दृष्टान्त दिया गया है यह महानस, पर्वत पक्ष का 
| न्यायसूत्र /।/25 
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तथा 
तार्केकरक्षा पर साससंग्रह टीका प्रुष्ठ-॥69 


साधर्म्य दृष्टान्त है, क्योंकि धूम और अगेन अर्थात हेतु और साध्य पक्षभूत पर्वत के तथा दृष्टान्त 
रूप महानस इन दोनों के ही धर्म हैं, अतः यह साधर्म्य दृष्टान्त का उदाहरण हैं। 


दूसरे वैधर्म्य दृष्टान्त का लक्षण 'तदभावयो: साहचर्य यत्र सः वैधर्म्य दृष्टान्त: किया 
ग्या है, ऐसा ही लक्षण तार्केक रक्षा की सारसंग्रह टीका में भी किया गया है । लक्षण का 
अभिप्राय यह है कि जहाँ साध्य में साधन के अभाव के साहचर्य का ज्ञान होता* है, थह वैधर्म्य 
दृष्टान्त कहा जाता है, अथवा अन्य शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है कि 'पक्ष के ।केधमी 
दृष्टान्त को वैधरम्य दृष्टान्त कहा जाता है कि इसे इस उदाहरण द्वारा भी स्पष्ट रूप से समझा 
ता सकता है, जैसे पर्वत में पक्ष) धूम [हेतु] से व हुनसाध्यक अनुमान करते समय महाहुद 
को दृष्टान्त रूप में रखा जाता है। यह महाहृद पर्वत पक्ष का विधर्मी है, क्योंक पर्तपक्ष 
में धूम और वहिन है, किन्तु महाहृद ने दोनों का अभाव है। वहुन्यभाव में धूमाभाव के सहचार 
का ज्ञान 'हाहुद' में होता है, अतः यह वैघर्म्य दृष्टान्त का उदाहरण है। 


यह दृष्टान्त पदार्थ, अनुमान, उपमान और उदाहरण से भिन्‍न होता है। दृष्टान्त 
पदार्थ की अनुमान, टपमान और उदाहरण से भिन्‍नताओं का विवेचन वार्तिककार ने किया है। 


सा. पागक आक.. ऑफ. सॉड 


न्याय दर्शन की पदार्थ गणना में यह 'छठा' पदार्थ है, अतः दृष्टान्त के पश्चात 
अब क्रमप्राप्त सिद्धान्त' पदार्थ का विवेचन किया जा रहा है:- 


जहाँ तक 'सेद्धान्त' पदार्थ के स्वरूप का प्रश्न है तो वह इसकी व्युत्परंत के ही 
ल्पष्ट होता हैं कि सिद्ध: अन्त: येन सः सेद्धान्त:' इसका लक्षण ।भेन्‍न-।भन्‍्न प्रकार ते वा! 
गया है: -'तर्कभाषाकार' ने द्यसका लक्षण 'प्रमाणिकत्वेनाम्युपयतोडर्थ: सिद्धान्त: किया है, यही 
लक्षण 'सर्वदर्शन संग्रहकार' को भी मान्य है, किन्तु 'तार्केकरक्षाकार' ने इसका लक्षण पृधरें ही 
शब्दों में किया है 'अभ्युपेत: प्रमाणे: स्यादाभिभानेक सिद्धेभि: सिद्धान्त:' जबकि 'स्यायसूत्र॑कार' 


!।| चिन्नम्भटूट कृत तर्कभाषाप्रकाशिका- पृष्ठ 256 तथा तार्केकरक्षा सारसंग्रह टीका-प्ृष्ठ 69 


ने इसका लक्षण 'सन्त्राधेकरणाम्युपगमसस्थितिः सिद्धान्त” किया है। तात्पर्य यह है कि "शास्त्र 
के आश्रित अर्थ की इत्थम भावव्यवस्था सिद्धान्त" कहलाती है अथवा जिस पदार्थ को प्रामाणिक 
रूप से स्वीकार किया जाता है, उस अर्थ को सिद्धान्त कहते हैं। इसे स्पष्टरूप 'से इस प्रकार 
कहा जा सकता है कि किसी क्स्तु के विषय में सामान्य छा विशेष रूप से जो कुछ कहा 
जाये, उसे मान लेने कौ 'िद्धान्त' कहते हैं, प्रमाण के द्वारा ज्ञान होने पर 'यह अर्थ है' इस 
प्रकार से स्वीकृत अर्थ को सिद्धान्त कहते हैं। शास्त्र, अधकरण और अभ्युपगम इन तीनों के 
माने हुये विषयों की सम्यक्‌ व्यवस्था मानना सिद्धान्त कहलाता हैं। किसी विषय में संसार 
के सभी लोगों की मान्यता एक जैसी नहीं होती, इसी से विभेन्‍न सिद्धान्तों का जन्म होता 


सभी ग्रन्थकारों ने चार प्रकार के सिद्धान्त माने हैं:-सर्वतंत्र, प्रतेतन्‍त्र, अधेकरण 
और अभ्युपगम । 


| इसका लक्षण तार्केकरक्षाकार ने इस प्रकार किया है: - 'सर्वतन्त्राविरूद्धोडर्थ: स्वतन्त्रेश्नधकृतश्च 
यः स सर्वतन्त्र सिद्धान्तः' तथा चिन्नम्भट्ट ने भी अपनी 'तर्कभाषा प्रकाशिका' टीका मै झसका 
लक्षण 'सर्वतन्त्रांविरूद्ध: सर्वतन्त्रधिकृरुच सर्वतन्त्र सिद्धान्त:' किया है। दोनों ही लक्षणों का 
अभेप्राय यह हैं कि "ऐसा विषय, जिसका प्रतिपादन अपने शास्त्र में हुआ हो तथा अन्य विदोधी 
एस्त्रों के द्वारा भी मान्य हो, उसे सर्वतन्त्र सिद्धान्त' कहते है, ऐसा ही 'छृकार४ का भी मत 
है। इस सिद्धान्त को उदाहरज द्वारा स्पष्ट रूप से समझा जा सकता है, यथा: -'मानेनैमेयधी:' 
अर्थात 'प्रमाण के द्वारा प्रमेयों का ज्ञान होता है' यह सर्वतन्त्र सिद्धान्त का उदाहरण है, भरमौके 


सभी दार्शनिक सम्प्रदायों में प्रमाण को माना गया है। 


ए्तितन्त्र सिद्धान्त: 


काले आपल। सम अशर, अत. का... जाकर. साल. साहक.. भाव अमाक. सम... गान... हाफ... सकी. पाक. कक. गा. पक. 6. गा. वहा. चाइत.. सकी. सनक. सा. धो. दक.. जात. सका. समा. पार्क. सात... सात. वीक... की... साहक.. कथा... भा... चाय... ाा. साला।. साझा. गांड. का. पके... पाक. धाही।.. आय. आय... आफ. साक. आाकि.. शी. लकी. डी. कथा 


।|| न्यायसूत्र - । / । /26 
(2] न्यायसूत्र - । /।/28 


किया है, चिन्नम्भटट ने भी इसी प्रकार का लक्षण किया है। 


उपरोक्त लक्षण का अभिप्राय यह है कि जिस सिद्धान्त को अपना समाजक्षासत्र मानता 
हो तथा अपने से विरोधी शास्त्र न मानता हो, उसे प्रतेतन्त्र सिद्धान्त कहते हैं। यथा: न्याय 
का समानतंत्र शास्त्र वैशेषक है और परतन्त्र शास्त्र सांख्य-योग है। उदाहरण से इसका स्वरूप 
और स्पष्ट हो जायेगा, वैशेषिक दर्शत में इईन्द्रयों को पंच महाभूतों से उत्पन्न माना गया है, 
परन्तु न्याय के विरोधी शास्त्र सांखय और योग में ऐसा नहीं माना गया है, अतः 'ुन्द्रयां भौतिक 
हैं' न्याय का यह दिद्धान्त, संख्य आदि की दृष्टि से 'प्रतेतन्त्र सिद्धान्त' है। 


अऔ.. आधा... धाम. फेक. पक. बाधक. धाक.. भा... आय. पाक 


ससिद्धान्तों' ऐसा ही लक्षण चिन्नम्भटट” ने भी किया है। 


इस प्रकार जिस सिद्धान्त के सिद्ध होने पर ही अन्य सिद्धान्त की सिंसे हो, बह 
अधिकरण सिद्धाम्त" है। यथा-न्याय दर्शन के अनुसार आत्मा की सिद्धि के साथ-भसांष इंसय 
'नानात्वादि की भी सिद्धि हो जाती है, वो अधिकरण सिद्धान्त है। 


तर्कभाषाकार ने इस सिद्धान्त का उदाहरण क्षित्यादि कर्त्तुत्व सिद्ध कर्त्तुः प्रगशल्पप्ष' 
दिया है, अर्थात प्रथवी आदि के कर्त्ता, की सिद्धि हो जाने पर, कर्ता का सर्वज्ञत्थ भी सिद्य 
हो जाता हैं। अतः यह अआधकरण सिद्धान्त का उदाहरण है। 


इसका लक्षण 'सधित: परतन्त्रे यः स्वतन्त्रे च समाश्रित: स द्वाध्युपममो"' तथा... भ्परीक्षा 
युपगमन्त -द्विशेषणपरीक्षणमभ्युपगम सिद्धान्त:” क्या गया है। न्यायसूत्रकार ने भी ऐसा ही 


(| चिन्नम्भट्टकृत तर्कभाषा प्रकाशिका-प्रृष्ठ 256 
2]. चिन्‍्नम्भटट कृत तर्कभाषा प्रकशिका- पृष्ठ 256 
[3| न्यायसूत्र -।/।/30 

[4 वरदराजकृत तार्केकरक्षा 

(5 चिन्नम्भट्‌टकृत तर्कभाषा प्रकाशका-पुृष्ठ 256 
॥6| न्यायघृत्र - ।/।/3। 


लक्षण किया है। कहने का तात्पय यह है कि जिस विषय की विशेष परीक्षा |हैतु ६७ प्मय 


के लिये उसे मान लेना अथवा स्वीकार करना, अभ्युपगम सिद्धान्त कहलाता है। 


वादी अपने बुद्ध कौशल के प्रदर्शन के लिये ही प्रतिवादी के सिद्धान्त को आातता 
है, क्योंकि कालान्तर में उसका खण्डन करना होता है, ययथा-न्याय दर्शन में शब्द को ब्रब्य 
नहीं माना जाता, परन्तु थोड़े समय के लिये शब्दों को द्रव्य मानकर बाद में उत्तके निल्यल्व 
और अनियत्व की परीक्षा करने के श्रम में उसका खण्डन कर देना, अभ्युपगम सिद्धाल्त कहलाता 


2>। | 
(| 


अभी तक तो सिद्धान्त के भेदों का विवेचन किया जा रहा है, किन्तु अब यह 
जिज्ञासा होना स्वाभावक ही है कि न्याय दर्शन में सिद्धान्त' पदार्थ का महत्व क्या है? तब 
'स॒ प्रश्न के समाधान मं यह कहा जा सकता है कि सिद्धान्त का वादांदे कथाओं की प्रग्नल्त 
मैं भी योगदान है, क्योंकि हढेद्धान्तों में परस्पर विरोध होने पर ही वाद, जल्प और वितण्डा 
आदे कथाओं की प्रव॒त्त होती है, यदे 'रेद्धान्तों में विरोध ही न होगा, तब वादांप कथाओं 
फी प्रव्भत्त ही अवरूद्ध हो जावेगी। यही सिद्धान्त' पदार्थ की उपयोमेता है। 


इस सिद्धान्त पदार्थ के विषय ने जैन तथा बौद्ध दर्शन से नैयायेकों का मतभेद है। 


खाए. गम. पक. आंक. सके 


'न्यायदर्शन में मान्य पदार्थों में सातवाँपदार्थी अवयकब्ब' है। 'अनुमान वाक्य के एकदेश' 
अवयव' कहलाते हैं। ये पांच प्रकार के माने गये है:-प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और |निगमन। 
ये पांच अवयव न्याय-वैशेषेक में मान्य हैं, किन्तु अन्य दर्शनों में इनके भेदों के विषय में 
मतभेद हैं। इनका विस्तृत निरूपण “अनुमान प्रमाण” के संदर्भ में किया जा चुका है। 


तर्क 


न्याय दर्शन में मान्य आठवां पदार्थ. 'तर्क' है। न्याय दर्शन में एक प्रथक पदार्थ के 
रूप में इसकी सत्ता स्वीकार की गयी है, तथा इसे “अयथार्य अनुभव' का एक भेद भी माता 


(। |] तर्कभाषा - केशबमिश्रकृत तथा न्‍्यायभाष्य - |/।/3। 


गया है, जबकि वैशेषेक शास्त्र में अयथार्थ अनुभव के एक भेद के रूप में ही इसका विवेचन 
[किया गया है। 

अब यह: जिज्ञासा होना स्वाभविक ही है 'तर्क' कहते किसे हैं? अतः: ६ प्रश्न 
के निवारण के लिये ही अब ब्रन्थकारों द्वारा किये गये तर्क के लक्षणों का विवेचन कया जा 
रह। है-वरदराज ने तरर्किकरक्षा में तथा केशव॑मेश्र ने तर्कभाषा में इसका लक्षण 'तकाबिनेष्ट 
प्रसंग: किया है, तात्पय॑ यह है कि ,अनिष्टफ्रसंग' को तर्क कहा जाता है। तर्कसंग्रह ॥ इसका 
लक्षण “व्याप्यारोपेण व्यापकारोपस्तर्क:' किया गया है, तात्पय यह है कि व्याप्य के आरोप 
से व्यापक का आरोप तर्क है। 


न्यायरिद्धान्तमुक्तावली, तकम्रत तथा तर्ककौमुदी में तर्क पदार्थ का विबेचा नहीं 

किया गया है। तकम्नित में अयथार्थ, अनुभव के चार भेद माने गये हैं-संशय, विपयय, स्थप्न 

और अनध्यवसाय, इन्होंने तर्क को अयथार्थ अनुभई का भेद नहीं माना है, इसी प्रकार 'कारिकाण्थ्रीकार 

55 050 5 है है कक 8 

है कि तर्क का अयथार्थ अनुभव के भेद के रूप में विवेचन * 'तर्कसंग्रह 

में ही किया गया है, अन्य ग्रन्थों में नहीं। तर्कभाषा तथा तार्केक रक्षा में तो इसकी प्रथक 
पदर्थ, के रूप में विवचना की गयी है। 


तर्क के स्वरूप को स्पष्ट करते हुये यह कहा जा सकता है कि “अज्ञात अर्थ, के 
स्ूरूप को निश्चत करने के लिये कारणनिदेश पूर्वक किया जानें वाला मानस-व्यापार ।वेशेष 
तर्क' होता है । इसे ही अन्य शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है कि उत्तरप भी ग्रारा 
स्थापित एक सत्य को स्वीकार न करने वाले पृर्वपक्षी को दूसरे प्रसिद्ध सत्य के अल्वीकार के 
लिये बाध्य कर देना ही 'तर्क' है। 


अभिप्राय यह है कि उत्तरपक्षी, पूर्वपक्षी के का तर्क द्वारा एक प्रकार के विरोध 
की स्थिति प्रस्तुत कर देता है, जिससे पूर्वषक्षी को बाध्य होकर उत्तरपक्षी के कक्‍तव्य को मानना 


सज।. कक कह कहे. के. के दे. पाक. गा... कक. कया... सदी. कक. इक. गा. पा... सात. जातक... पाक. जाए. धाक. सा. डक. सा. धाका. सका. धाह. आरा. चहल... का. चक. चक्कर. सात. धाक. सादा. तन. धाक. बात. जा. ड़. पका. बाद. धा+.. चयक.. 'भाक. का. यु. कक. जाकर 


)। | न्यायसूत्र - ।/।/40 


हो पड़ता है, इस प्रकार तर्क से अपने वक्तव्य का विरोध प्रदर्शन द्वारा उत्तरपक्षी शान करता 

चूँकि प्रसेद्ध सत्य को मानना पूर्वपक्षी का भी अभीष्ट होना चाहिये, अतः इसके, अस्यीकार 
के लिये बाध्य हो जाना ही पूर्वपक्षी के लिये अनिष्ट है, इस अनिष्ट के स्वीकार के ।लैये 
पर्वपक्षी को बाध्य कर देना ही तर्क का लक्ष्य है, अत: केश्नवमिश्र तथा वरदराज मे तर्क को 
अनेष्ट प्रसंग कहा है, 


किन्तु ऊपर जो कहा गया है कि 'उत्तरपक्षी' के वक्तव्य का समर्थन तर्क का ताल्पर्ग 
है, तो यह तभी सम्भव है, जब उत्तरपक्षी द्वारा स्थापित सत्य और प्रसिद्ध सत्य के मध्य कोई 
ल्वाभाविक सम्बन्ध हो, इसलिये इन दोनों के बीच 'व्याप्यव्यापकभाव' सम्बन्ध माना जाता है। 
उत्तरपक्षी द्वारा स्थांपत सत्य को 'व्यापक'« तथा प्रसेद्ध सत्य को <व्याप्य” होना चांहैये और 
जूक तर्क में विरोध प्रदर्श ही प्रधान होता है, अतः इसकी अभेव्यक्ति सदा अभाषालत््मक ही 
गीती हैं यदि व्यापक नहीं होता तो व्याप्य भी नहीं हो सकता। इसलिये “तर्क' की परेभाषा 
अन्नम्भट्ट' ने 'व्याप्यारोपेण व्यापकारोपस्तर्क:' की है“ 


अब यह जानना भी आवश्यक है कि तर्क की उपयोगिता क्‍या है? तो इसकी उपयोगेता 
भह है, कि यह प्रमाण तो नहीं, किन्तु प्रमार्णों का अनुग्राहक अर्थात समर्थक होता है, ऐसा 


तर्कभाषाकार तथा तार्केकरक्षाकार ने कहा है, यही कथन न्यायभाष्यकार वात्स्याथयन का भी 
87 


जैन दर्शन में अकलंक ने परोक्ष प्रमाण के एए: भेद के रूप मैं 'तर्क' को भी एक 
प्रमाण माना है। मीमांसा में 'तर्क' के लिये 'ऊह' शब्द का प्रयोग किया गया है, किन्तु न्याय 
और बौद्ध दर्शनों में 'तर्क' को प्रमाणरूप नहीं, बल्कि प्रमाण्में का- अनुग्राहक मात्र माना गया है। 


अब जहां तक तर्क के भेद्ें का प्रश्न है तो इस विषय में मतभेद है, 'सर्वदर्शतसंग्रह' 
(।ै तर्कभाषा- के शवमिश्रकृत तथा वरदराज कृत तार्केकरक्षा। 
(2 तर्कसंग्रह - अन्नम्भट्‌टकृत । 


[3| न्यायभाष्य - ।/॥/। 


में इसके ग्यारह भेद बताये गये हैं, किन्तु बृत्तिकार विश्वनाथ केवल पांच भेव ही. मानते 
हैं, ये अन्य प्रकारों को वास्तवेक तर्क न कहकर औपचारेक तर्क कहते हैं 


अब जहाँ तक 'सम्मश्रित प्रकरणब्रन्थों' में पर्णत तर्क के भेदों का झ्रश्त है तो 
'तर्कभाषा तथा तर्कसंग्रह' में इसका लक्षण ही बताया गया है, इसके भेदों का ।विवेचल नही किया 
गया है, किन्तु 'तार्केकरक्षा' में वरदराज ने तर्क के पांच भेद बताये हैं- 


आत्माश्रय,  अन्योन्याश्रय, चक्रकाश्रय, अनवस्था और प्रमाणबधितार्थप्रसंग। वरदराण 
का कहना है कि इन 'र्कभेरदों' का अन्तर्भाव 'पांच हेत्वाभासों में ही हो जाता है? 

यहां तक तो 'तर्क' का लक्षण तथा उसके भेदों के विषय में विवेचन किया गया, 
अब तर्क के अंग, तर्क का विषय, उसका हेतु और उसका फल क्‍या होता है, यह बताया जा 
रहा है-वरदराज ने तार्केकरक्षा में तर्क के पांच अंग बताये है-व्याप्ति, तकप्रितेहांति, अवसान, 


विपयय और अनिष्टानुकूल। वरदराज ने अवेज्ञात तत्व के विषय में होने वाले संशय को इसका 
विषय, आरोपेत लिंग को हेतु तया तंत्वार्थनिर्णय को तर्क का फल बताया है। " 


निर्णय 


खाक. काका... धकत 


तर्क के पश्चात्‌ अब क्रमप्राप्त निर्णय' पदार्थ का विवेचन किया जा रहा है- 


जहां तक इसके लक्षण का प्रश्न है तो तर्कभाषाकार ने इसका लक्षण नैनिर्णयों 
अवधारणज्ञानमननेर्णय:' तथा तार्केकरक्षाकार ने इसका लक्षण .निर्णयस्तर्कमानाभ्यामर्थतत्वायधारणम 


!।] सर्वदर्शनसंग्रह : पृष्ठ 232, 239 
(20 वि.पु. ।/॥/40 


3| वरदराजकृत 'तार्किकरक्षा' 


निर्णय: किया है, जबकि न्यायसूत्रकार ने इसका लक्षण विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामथायधार णम 
निर्णय: किया है। 


उपरोक्त लक्षर्णों का अभेप्राय यह है कि 'निश्चयात्मक ज्ञान को निर्णय कहते 
हैं' अयवा 'पक्ष और प्रतेपक्ष के द्वारा अर्थ के निर्धरण को निर्णय कहते हैं। किसी भी एक 
आधेकरण में पक्ष तथा प्रतिपक्ष के परस्पर विरूद्ध कथन को सुनकर, उसके विषय मै. संशय 
उत्पन्न होने पर उन दोनों मर्तों के विषय में विचार-विमर्श करने पर एक पक्न प्रामांजक तथा 
अन्य पक्ष अप्रामाणिक सिद्ध होता है, द्वितीय पक्ष के अप्रमाणक हो जाने से उसकी ।निक्ुत्त 
हो जाती है और प्रथम वादी का पक्ष स्थिर रहता है, इसी को निर्णय" कहा जाता है। विभेन्‍्न 
प्रभाणों के द्वारा विवादाष्यसित विषय का ही निर्णय होता है, अतः भाष्यकार ने 'निर्ण्प्त को 
प्रमाणाँ का फल कहा है। तर्क भाषाकार का भी यही मत है। किन्तु वर्तिककार ने इसमे 
शंका उठायी है”, उनके अनुसार निर्णय किसी स्थल पर प्रमाणें का फल तथा कही पर प्रमाण 
भी होता है, जिस स्थल पर निर्णय को प्रमाण मानकर, उसके सहायय से अन्य पदार्य के स्थरूप 
का निर्धारण होता है, वहां पर निर्णय फल न होकर स्वत : अमाण ही होता है, परल्तु यहां 
पर न्याय में मान्य चार प्रमाणों के समान पृथक प्रमार्णों के अर्थ में निर्णय प्रमाण नहीं कहा 
थया है, वरन्‌ निर्णय सभी के द्वारा मान्य होने के कारण कहा गया है। 


कथा 


वाद, जल्प और ब्तिण्डा के भेद से कथा तीन प्रकार की होती है। जब जहा तक 
'कथा' के स्वरूप का प्रश्न है तो इसका लक्षण तार्किकरक्षाकार ने इस प्रकार किया है; -।यवचारंमषयों 
नानावक्तृको वाक्यवेस्तर: कथा* तात्पर्य टीकाकार ने भी ऐसा ही लक्षण किया है।' 


इस लक्षण के आधार पर यह कहा जा सकता है कि जिस विषय को लेकर वांद 
विवाद किया जाता है, उसको 'कथा' अथवा 'कथावस्तु' कहा जाता है। तर्कभाषाकार में भी इसी 


| « न्यायसूत्र - । / । /4 | 
7 न्यायवार्तिक - ।//4। 


प्रकार का लक्षण किया है 'नानावक्तृक पूर्वोत्तर पक्षप्रंतपादक वाक्यसन्दर्भ:' ताल्प 
यह है कि 'अनेक वक्‍ता मिलकर किसी तत्व के निर्णय अथवा जय-पराजय के लिये 
पुर्वोत्तरपक्ष के रूप में जो चर्चा, या वार्तलाप करते हैं, उसको कथा" कहते हैं। 


उपरोक्त स्वरूप वाली इस कथा के छ: अंग माने बये है- निरूप्पतिरूपक 
नियम, कथावेशेषव्यवस्था, वारिनियम, प्रतिवादी नियम, सदस्यानुक्धिय तथा संचरण । 
किन्तु कुछ नैयायिक इसके चार अंग ही मानते हैं-वादी नियम, प्रतिवादी नियम, सदस्या 
नुविधेय और संवरण। 


कथा के तीन भेद माने गये हैं-वाद जल्प और वितण्डा । 


। 
अब कथा के प्रथम भेद तथा न्याय दर्शन में मान्य दसवें पदार्थ “पांद' का 


निरूपण किया जा रहा है- ७ 


वाद: 


इसका लक्षण 'तर्कभाषाकार ने 'तत्वब्ुभुत्सोः कथा वाद:' किया है, तथा 
तर्किकरक्षाकार' ने 'प्रमाणतर्काभ्यासाधनाक्षेप्संयता वीतराग कथा वाद: किया है। ऐसा 
ही लक्षण न्यायसूत्रकार ने भी सूत्र |/2/। में किया है। । 


इन लक्षणों का अभिप्राय यह है कि तत्वज्ञान के इच्छुक वादी- प्रतेवावी 
की प्रश्नोत्तः रूप 'कथा' को वाद कहते हैं, अथवा अन्य छब्दों हैं इस प्रकार कहा 
जा सकता हैं कि 'प्रमाण तथा तर्क द्वारा स्वपक्ष स्थापन तथा परपक्ष के निषेध है पृक्‍त, 
सिद्धान्त के' अनुकूल, प्रतिज्ञा आदि प्रांच अवयकों से युक्त, पश्ष-प्रतिपक्ष सहित वॉषय्सभुष 
को “वाद' कहते हैं। ,वाद' का सामान्य रूप से यह लक्षण भी किया जा सकता है 
कि किसी विषय के विचार-विमर्श को 'वाद' कहते हैं। यह ,वाद' कथा बुत्पज्षष्फ 
के मध्य विशुद्ध रूप से किसी तत्व निर्णध के लिये हुआ करती है, जैसा कि ,तार्मीक (क्षाकार' 
ने 'वादस्फलं तत्वनिर्णय:' कहकर 'तत्वनिर्णय* को वाद का फल बताया है। 


कक. पक भा. काका. पर. कक... वाक.. लाकक.. धक आम मम मम मा मम आम आम आम आओ यो मय मे ये आओ की शी ओय] 


हद वरदराजकृत तार्किकरक्षा पर सारखंग्रह टीका । 


इस विचार [विमर्श रूप 'वाद' कथा में अपने अपने विचार प्रमाणपूर्वक ही उप॑ध्थत 
किये जाते हैं। प्रमाणशुन्य कोई भी विचार उपस्थित नहीं किया जाता, इस कथा में जय-पराजय 
की भावना नहीं रहती, क्योंकि एक ओर पुज्यत्व भावना तो दूसरी ओर वात्सल्य भावना 
पूर्णतया हृदय में विराजती रहती है, किन्तु इस वाद कथा के चलते हुये तत्व ।ेर्णय 
के अवरोधक आठ निग्रहस्थानों-न्यून, अधिक, अपसिद्धान्त और पांच हेत्वाभासी का 
उद्भावन किया जाता है, जैसा कि तर्क भाषाकार का भी मत है कि "बाद कथा आठ 
निग्रहस्थानों का विषय या क्षेत्र होती है, वे आठ न्यून, अधिक, अपसेद्धान्त और पांच 


हेत्वाभास निग्रहस्थान कहलाते हैं। 


डक 


वाद के नौ अवयव बताये गये हैं-कथा, पक्ष, प्रतिपक्ष, वादी, प्रतेवादी, कथामुख 
पूर्वपक्ष, अनुवाद और उत्तरपक्ष । 


अब यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक ही है कि इस 'वाद” कथा की क्या 
आवश्यकता है? जिससे इसे प्रथक पदार्थ, माना जाता है, तब इसके समाधान मै यह 
कहा जा सकता है कि संशय पदार्थ का निरूपण, जो पूर्व किया जा चुका है के 
एक क्स्तु में नानावध ज्ञानों की अनिश्चिताक्‍सथा को ही संशय कहाँ जाता है, तो 
वस्तु की उस अनेश्चितावस्था को ही निश्चयात्मक स्थिति में लाने का कार्य 'वाद' 
पदार्थ, के द्वारा होता है 'बाद' का आशय है, यथार्थ, तत्व का निर्णय । इस तत्व ।निर्णय 
के लिये ही बाद की आवश्यकता बतायी गयी है। 


८ ज्ल्प 


अकन 
ये. फल. अधाक.. कमी वाका पाक भला आकर 


अब कथा के द्वितीय भेद तथा न्याय दर्शन में गान्य ग्यारहयें पदार्ष 'जल्प' 


का विवेचन किया जा रहा है- 

जहां तक 'जल्प' पदार्थ के लक्षण का प्रश्न है तो इसका लक्षण 'तर्कभाषाकार' 
ने “उभयसाधनवती विजीमीषु कथा जल्पः' किया है, जिसका तात्पय यह है कि ।जिस 
कथा [विचारढ| में वादी और प्रतिवादी देंनों अपने-अपने पक्षों का साधन, विषय 
की कामना से करते हैं, उस कथा को ,जल्प' कहते हैं। अतः उभयपक्षस्थापनवत्री 


विजीमीषु कथा जल्प: कहकर भी उक्त लक्षण को सुस्पष्ट किया जा सकता है। किन्तु 
तर्किकरक्षाकार ने इसका लक्षण स च छलादिसम्भन्‍नो जल्प:ः अस्य विजय: फतमु 
किया है तथा न्यायसूत्रकार ने इसका लक्षण 'यथोक्तीपपनश्छलजतिनिग्रहस्थानसाधनोपातम्भो 
जल्प:' किया है। इन लक्षणों का. अभिप्राय यह है कि वाद कथा के लक्षण ते युक्त 
छल, जति तथा निग्रहस्थानों से स्वपक्ष की स्थापना त््या परपक्ष का खण्डन होता है, 


उस कथा को 'जल्प' कहते हैं। 


इस कथा मेँ योग्यता और वाक्चातुर्य की प्रधानता रहती है, यहां तक कि 
मिथ्या बात कहकर भी अपने पक्ष को सिद्ध किया जाता है, अतः कहां गया है कि 
द्विवध अर्थात सत्य और असत्य साधनों को लेकर जीतने की इच्छा से जो 'चाद' किया 
जाता है, उसको 'जल्प' कहते हैं। इस कथा में वादी-प्रतेवादी के अश्न और उत्तर 
एक-दूसरे को जीतने की इच्छा से किये जाते हैं। इसमें तत्व निर्णय की कोई कामना 
नहीं होती और यह यथा सम्भव सभी बाइस नित्रहस्थानों का अधिकरण डकवेषण तथा 
लेन] रहती है और परपक्ष का खण्डन हो जाने पर अपने पक्ष के स्थापनात्मक ।निर्णा 
में 'इस कथा की समाप्ति होती है।। अपने विरोधी को जीतने के लिए ही इस “ज९५' 
कथा को किया जाता है, अतः इस कथा के अक्सर पर प्रमाण, अमाणाभास, तके और 
तकाभास आदि सबका उपयोग किया जाता है, क्योंकि इसका मुख्य उददेश्प ।परोथी 


को: मुद्रित कर अपनी विजय की कामना का होता है। 


वितष्डा 


अब कथा के तीसरे भेद तथा न्यायदर्श में मान्य बारहबैें पदार्थ पित०आ' 
पदार्थ! का विवेचन किया जा रहा है- 


जहां तक इसके स्वरूप का प्रश्न है तो इसका लक्षण 'तर्कभाषाकार' ने 
इस प्रकार किया है-'स एवं स्वपक्षस्थापनाहीनो वितण्डा! किया है, तात्पय यह है के 


| केशवमेश्रकृत 'तर्कभाषा' 


वह 'जल्प' कथा ही जब अपने पेंक्ष की स्थापना से ग्रहेत होकर चलती रहती हैं, 
तब उसे वितण्डा' कहते हैं। तार्किकरक्षाकार ने इसका लक्षण-'जल्ण एवं वितण्डा स्यातु, 
प्रतिपक्षेत्वलाधने! किया है, तथा न्याय्सूत्रकार ने इसका लक्षण से ॒ प्रातिपक्ष-रथापना 
हीनो वितण्डा' किया है, इन लक्षणों का अभिप्राय यह है कि 'जल्प' कथा ही 
जब विरूद्ध पक्ष की स्थापना से रहित हो जाती है, तो वह कथा वितण्डा' कहलाती 
है। वितण्डावादी की कोई प्रतिज्ञा नहीं होती, अतः उसकी अप्रप॑चपूर्ण युकतयाँ रचनात्मक 


न होकर ध्वसोत्मक होती है। 


इस कथा का एकमात्र उददेश्य 'परपक्ष का खण्डन' ही होता है, परपक्ष 
को दृषित कर देने से ही इसकी समाप्ति समझी जाती है। इस वितण्डा-बाबी का 
अपना स्थापनीय पक्ष कोई नहीं होता। 


अब यह जिज्ञासा होना स्वाभविक है कि जल्प और वितण्डा मैं. भन्ता 
क्या है? अतः अब ईर्स जिज्ञासा के निवारण के लिये ही जल्प और 2[वित्तण्ड। के 
अन्तर को बताया जा रहा है-इन दोनों में अन्तर यही है कि जल्पकथा मै १५९पकष 
का खण्डन करके अपना पक्ष स्थपित किया जाता है और वितण्डा में परपक्ष का 
केवल खण्डन ही किया जाता है, अपने पक्ष की स्थापना नहीं की जाती, पर्णीके 
उसका कोई पक्ष ही नहीं होता है, जिसकी स्थापना करने की वह चिन्ता करें। 


कथा के सम्बन्ध में विश्लेषण 


उपरोक्त विवेचन को खंक्षेप मे इस प्रकार कहा जा सकता है कि 'अनेक 
वक्ता मिलकर किसी तत्व के निर्णय में जो चर्चा, या वार्तालाप करते हैं, उसको 'कथा' 
कहते हैं, उसके तीन भेद है-वांद, जल्प, वितण्डा। इनमें से तत्वज्ञान की इच्छा 
सें गुरू या सब्रहम्चरी आदि के साथ जो 'कथा' होती है, उसको 'बाद' कहते हैं। 
अपने पाण्डित्य आदि के प्रकाशन के लिये दो प्रतिद्वन्दी पण्डतों आदि में जो 'कथा' 
होती है, उसके 'जल्प' और वितण्डा' दो भेद हैं। यदि वह दोनों वादी और अ्तेवादी 


अपने-अपने पक्ष की स्थापना और दूसरे का खण्डन करते है तो उस कथा को "जल्प! 
कहते हैं। जहाँ एक वादी तो अपने पक्ष की स्थापना करता है, परन्तु दूसरा अ्तिवाबी 
अपने पक्ष की स्थापना नहीं करता, केवल पहेले का खण्डन मात्र करता है, उसको 
वितण्डा' कहते हैं। 


आयुर्वेद के प्रसेद्ध ब्न्थ 'चरक' में भी इन त्रिक्ध कथाओं की चर्चा की 
गयी है, परन्तु उनके वर्णत की शैली कुछ भिन्‍न है, >चरक' में कथा' के स्थान 
पर 'सम्भाषा' तथा 'वाद' के स्थान पर 'सन्धायसम्भाषा' तथा जल्प और ।वेतण्डा के 
लिये ,विग्ृहय सम्भाषा' का प्रयोग किया गया है। । 


जैन दाशनिक केवल 'वाद' को ही कथा का भेद मानते हैं तथा ,जल्प' 
और 'ितण्डा' को -'कथा' न कहकर /कथाभास' कहते हैं। इस विषय पर पुयर्तुत 


चर्चा- 'कथात्रयभंग' नामक ग्रन्थ में की गयी है। 


न्यायकूलकार ने सूत्र 4/2/50 हराया जल्प और क्तिण्डा की आवश्यक 
प्रदर्शित की है- 

'तत्वाध्यवसाय संरक्षणार्थ', जल्प वितण्डे बीजप्ररोहइंरक्षणार्थ, कष्टक शाखावरणवत' 
अर्थात प्रमाण सिद्ध सुपरक्षित सिद्धान्त की सुरक्षा के लिये .,जल्प' और वितण्डा' 
की भी आवश्यकता है, अतः कथा के इन तीन भेलें-वाद, जल्प और वितए्श को 


अवश्य मानना चाहिये। 


न्याय दर्शत में मान्य तेर हां पदार्थ, 'हेत्वाभास/ है। जो हेतु न हो ।किल्तु 
हेतु के समान ही भसित हो, उसे हेत्वाभास कहते हैं। पक्ष, सपक्ष, विपक्ष, अबॉधत॑वेष॥ 
और असत्प्रतिपक्ष इन पॉच रूफों में से किसी एक रूप से भी हीन “अहेतु' कहलातें 
हैं। ये हेत्वाभास पाँच प्रकार के होते हैं-असिद्ध, विल्द्ध, अनेकान्तिक: अ्रकरणस॥| 
तथा कालात्ययापदिष्ट। इनका विस्तृत निरूपण 'अनुमान प्रमाण" के सन्दर्भ मैं किया 
जा चुका है। ह " 


छ्लत । 


काका. चाक 


न्यायदर्श्न की पदार्थ. गणना में 'छल' चौदहवाँ पदार्थ, है, अतः अब क्रम 


प्राप्त 'छल* पदार्थ, का लक्षण, भेदपूर्वक विवेचन किया जा रहा है - 


जहाँ तक 'छल' के स्वरूप का प्रश्न है तो 'क्कता के कथन का वास्तविक 
आशय ग्रहण न करके, उसकी जगह जो दूसरा अर्थ. आरोपित किया जाता है, उसको 
'छल' कहते हैं, अथवा व्यापक अर्य; में प्रयुक्त शब्द को संकुचित अर्थ में ग्रहण करके 
मुख्यारथ, को छोड़कर गौणार्थ, अथवा लक्ष्याथ को लेकर जो आश्षेप किया जाता है, 
वह भी छल कहलाता है। छल का लक्षण ग्रन्थकार्से ने इस प्रकार किया है-तर्कभाषा 
कार ने इसका लक्षण 'अभिप्रायान्तरेण प्रयुकतस्य शब्दस्यार्थात्तर॑ परिकल्प्य. दृष णभिघाने 
छलमु' किया है, तात्पय यह है कि 'अन्य अंभिप्राय से प्रयुक्त शब्द का अन्म अर्थ 
कल्पना करके दोष देना 'छल' है। इसी अर्थ, को स्वीकार करते हुये 'तार्किकरक्षाकार' 
नें भी किन्चिदर्शमभिप्रेत्य प्रयुकतते बचने पुनः अनिष्टमर्थारोप्य सन्निषेधश्छल॑ अत्तग! 
ऐसा लक्षण किया है, ज़बकि 'न्यायसूत्रकार' ने छल का लक्षण 'बचनविद्यातोउर्थ भक ल्‍्पीः 
फपत्या छलमु' यह लक्षण किया है। इस प्रकार संक्षेप में यह कहा जा सकता है 
कि भिन्‍न अर्थ: का ग्रहण कर वादी के वचन का जो सण्डन किया जाता है, उसे 
'छल' कहते हैं, यह तो 'छल' का लक्षण हुआ, जब जहां तक 'छल' के भेी का 
प्रश्न है तो 'त्कभाषाकार' ने इसे अनावश्यक मानरूर इसके भेकें का निरूपण नहीं 
किया है, किन्तु »तर्किकरक्षाकारर ने इसके भेतें का निरूपण किया है। 'परदराज! 
ने 'छल' के तीन भेद बताये हैं-सामान्य छल, वाकुछल, और उपचार छल । यही 
भेद ,न्याययूकार' को भी मान्य हैं। क्से तो बौद्ध और जैन आचार्यों ने तो उल 
के प्रयोग की बहुत निन्‍दा की है, किन्तु इनके ग्रन्थों में हरी “छल! का वर्ण किया 
गया है, जिससे यह स्पष्ट होता है कि जैन तथा बौद्ध विद्वान छल' की तर्वषा 
उपेक्षा नहीं कर सके। 


अब तार्किकरक्षा' मे वर्णित छल के भेदें का निरूपण किया जा रहा 


चाक चाल. आल बाद. अं 


तर्किकरक्षाकार ने इसका लक्षण 'अभिघा वैपरीत्येन. कल्पतार्थस्य बाधघनम बाकृछलम' 
किया है, तात्पर्य यह है कि 'अभिधा वैपरीत्य के द्वारा कल्पित अर्थ का बाघ करना 
'वाकूछल' कहलाता है अथवा अन्य शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है के किसी 
विशेष को न लेकर, सामान्य रूप से कहे हुये, शब्द के अर्थ में पवेवावय के कहने 
वाले के आशय से दूसरे अर्थ की कल्पना करना 'वाक्‍्छल' कहलाता है।। इसे इस 'वाहरण 
द्वारा स्पष्ट रूप से समझा जा सकता है नवकम्बलोडय देवदत्त:' में 'नव' शब्द का बरयार्थ 
'नूतन' भी हैं और 'नौ' संख्या भी शक्‍यार्थ है, किन्तु इस स्थल पर वक्‍ता का तात्पमै 
'नव' शब्द से 'नूतन' के अर्थ में है, 'नौ' संख्या के अर्थ में नहीं, फिर भी 'तैभ' श३५ 
की 'नौ' संख्या रूप अर्थ की कल्पना करके, 'वक्ता' को जो मिथ्या ठहराया माता हैं, 
वह 'वाक्छल' के द्वारा ही किया गया है। 'नव' इस सामान्य शब्द रूप याकू |पाणी| 


में 'छल' होने के कारण इसे 'वाक्छल' कहते हैं। 


सा. अधिक. धो. साक.. सीमा... आम... आम. पका. 


छल का दूसरा प्रकार सामान्य छल है। तार्किकरक्षाकार ने इसका लक्षण 

'सामान्य छलमेतत्‌ स्यादतिसामान्ययोग: . तात्पर्य वैपरीत्येन कल्पतार्थल्य बाधनम' किया 
है। इसका अभिप्राय यह है कि तात्पर्य के वैपरीत्य के द्वारा कल्पित अर्थ का बांध 
करना सामान्य छल' कहलाता हैं, अथवा हो सकने योग्य अर्थ की विवक्षित अर्थ के 
रहने वाले तथा उसको छोड़ने वाले समान धर्म के सम्बन्ध से न हो सकने यो*य अर्थ 
कल्पना को 'सामान्य छल' कहते हैं।“< इसे इस उदाहरण द्वारा स्पष्ट रूप से. पमझा 
जा सकता है 'असौ ब्राहमण विद्याचरण्सम्पन्न:' अर्थात 'यह ब्राहमण विद्या और आचरण 


।॥ न्यायसूत्र - । /2/ 2 
(2॥ न्यायसूत्र - ।/2/। 3 


से सम्पन्न है| इस वाक्य को सुनकर सुनने वाला कहताहै कि, यह वकक्‍ता उक्त ब्राहभण 

7 'ब्राहणत्व” रूप हेतु बताकर विद्या और आचरण' को सिद्ध कर रहा है, इस अकार 
कल्पना करके 'ववक्‍ता' से उसने कहा कि 'ब्रहम्णत्व के होने मात्र से विद्या और आधरण 
की सिद्धि नहीं हो सकती, वर्योक उपनय संस्कार से हीन “ब्रात्य' ब्राहमण में 'ब्राहग०५' 
$ विद्यमान रहने पर भी विद्या और आचरण का अभाव ही, उसमें दुष्टिगोचर हीता 
£, यदि विद्या और आचरणशील होने में ब्राहमणत्व” ही हेतु हो तो उस 'ब्रात्य ब्राइगण' 
में भी विद्या और आचरण होना चाहिये और उसे पृज्यनीय तथा आदरणीय मानना चाहेंगे - इस 
प्रकार दोष देना ही 'ब्राहमणत्व” रूप सामान्य धर्म को विद्वान तथा मुर्ख दोनों में शै॥। 


'उल' करना ही सामान्य छल' कहा जाता है। 


छल का तीसरा भेद 'उषपचार छल' है इसका लक्षण 'तार्केकरक्षाकार मै 
उपचासप्रयोगेषु - गौणलाक्षणकेषय:। मुख्यार्थतम्भवादवाध॑ उपचारच्छल॑ तु॒तत्‌' किया ह# 
अभेप्राय यह है कि मुख्य तथा गौण लाक्षणिक अर्थों में से किसी एक अर्थ रूप के 
आशय से शब्द प्रयोग करने पर उसके विरूद्ध अर्थ को मानकर, उस अर्थ की सता 
का निषेध करना ही उपचारच्छल है। 'न्यायसूत्रकार ने भी इसका लक्षण घर्मविकल्प- 
नर्देशेडर्थसद्भावप्रतिष्ध उपचारच्छल' किया है। इस छल को स्पष्ट रूप से इस प्रकार 
तमझा जा सकता है, जैसे-'मंचा: क्रोशन्त' इस उदाहरण में किसी ने '"मंच' शब्द का 
लाक्षणक अर्थ में प्रयोग करके उपरोक्त वाक्य कहा, किन्तु श्रोता ने 'मंच' शब्द का 
शक्यार्थ या मुख्यार्थ मानकर, उससे कहा कि 'मंच' तो कभी भी चिल्लाते नहीं, अर्थात 
शब्द नहीं करते हैं, बल्कि मन्च में स्थित व्यक्त ही शब्द करते हैं, अतः आप 
'मन्चा:क्रोशन्ति' यह कैसे कह रहे हैं? इस प्रकार का कथन 'उपचारच्छल' द्वारा ही 
कियाजाता है। 


आफ... चंबकी. आम... पाए... लेकित,... पाक... का... आशा... वयड।.. गम... जाओ... पाया... चाय... जी... जा... गकका.. आह. पक... बाइक. 


| न्यायसूत्र - ।/2/4 


उपरोक्त तीनों में से वाकुछल ही उपचारच्छल भी है, क्योंकि दोनाँ # 
ही दूसरे अर्थ की कल्पना करना समान है, ऐसी शंका हो सकती है, किन्तु इसके समाधान 
स्वरूप यही कहा जाता है कि वाकुछल ही उपचारच्छल नहीं है, क्योंकि दोनों मै भे५ 
है । अतः छल तीन प्रकार के हैं। 

अब यह झंका उठ सकती है कि न्याय दर्शन मैं 'छल' को एक (सल॑ज 
पदार्थ के रूप में स्वीकार क्यों किया गया है? तब इस शंका के समाधान है यह 
कहा जा सकता है कि छल को स्वतंत्र पदार्थ के रूप में इसलिये स्वीकार [किया गया 
है, जिसमें उसको समझकर, उसका प्रतिकार किया जाये, जिससे अपवर्भ की प्राप्त ॥ 
सुगमता हो सके”। द 


जाति 


8 


न्याय दर्शन में मान्य पन्द्रहकं पदार्थ 'जातिे' है, अतः अब क्रम प्राप्त 'जांते 


पदार्थ का निरूपण किया जा रहा है- 


लक्षण: 


इस पदार्थ का विवेचन मात्र दो ही ग्रन्थों में किया गया है- 
॥।] तर्कभाषा और !2| तार्कि करक्षा 


इनमें से तर्कभाषाकार ने जाति को अनावश्यक मानकर, उसका विस्तृत मिवेधल 
नहीं किया है, आचार्य केशवमिश्र ने जाति का लक्षण बताकर, उसके दो भेदों उल्कर्षसम 
तथा अपकर्षम का ही विवेचन किया है, जबकि तार्किकरक्षाकार ने 'जाति' का शक्षण 
बताते हुये, उसके चौबीस भें के स्वरूप मात्र का ही विवेचन किया है। 


आज. गरकर.. शक... आफ. ओके. कक. तह. जधाआ. काका. कं. आक.. उय0.. कक. आक.. का. धात.. आ. सात. पा... बल. या. बा... जी. धाकी.. साइड. धाक.. कम. सादर... शा. शक. गा. जाके... समाके.. पान. क्‍या... सो... बह. पाहत.. साहेर.. भा. भाका.. जंदों,. गहात. जाके... साक. भाह. भा. पाक... आक शक. देय. ड़. चुकी 


!।॥ न्यायसूत्र - । /2/।5- ।/2/6 
!2| भारतीय दर्शन-वाचस्पति मैरोला, प्रृष्ठ 26 


इन दोनों ग्रन्थकार्सें द्वार किया गया 'जाति' का लक्षण इसूप्रकार हैं- 


'तर्कभाषाकार' ने 'जति' पदार्थ का लक्षण 'असदुत्तरं जाति:' अर्थात्‌ अप्तत 
तात्पम यह है कि अनुचित और अछड. उत्तर को 'जाति' कहते हैं, ऐसा किया है। 


'तर्किकरक्षाकार ने 'जति' पदार्थ का लक्षण 'प्रयुक्ते स्थापनाहे तादुषणाशकतम छुषतर मं' 
इस प्रकार बताया 'है। जबकि 'स्यायसूत्रकार' ने इसका लक्षण साधम्यपिधेम्यम्याम अत्यपत्थाजं 
जाति:' किया है, जिसका तात्पर्य यह है कि साधर्म्य और वैधरम्य द्वारा हेतु का अत 
'जति' कहलाता है। 


इसे सरल शब्दों में इस प्रकार कहा जा सकता है कि 'जब कोई व्यक्त 
अपने सिद्धान्त की पृष्टि में किसी प्रकार के हेतु का प्रयोग करता है और प्रतिपक्षी 
उनके मत का खण्डन करने के लिये, ऐसे हेतुओं का प्रयोग करता है, जो व्याप्सि पर 
अश्वित न होकर केवल समानधर्मता एवं बैधर्म्य पर निर्भर रहते हैं, ऐसी स्थिति मैं उन्हें 
जाति कहा जाता है, किन्तु इस जाति से किसी सिद्धान्त की पुष्टि नहीं होती है. और 
न तो किसी का खण्डन ही। जाति एक प्रकार का असद्‌ हेतु ही है । 


बौद्धाचाय तथा जैनाचार्यों ने 'जति' के प्रयोग का खण्डन किया है, | कर्तु' 
उनके ग्रन्थों में 'जाते' का वर्णन मिलता है। बौद्धों के 'प्रमाणसमुच्चय, वादर्विध' आदि 
ग्रन्थों में नैयायिकों के परिगणत जति भेदों से भी तीन अधिक जाति भेद -चर्यभेद, 
अनुक्त और स्वार्थ विख्द्ध बताये गये हैं उपायहुदय' ग्रन्थ में जाते के दस भेद और 
बढ़ा दिये गये हैं। ! 


इसूप्रकार उपरोक्त विवरण से यह स्पष्ट होता है कि 'जाति' के प्रयोग 
को अभीष्ट न मानते हुये भी बौद्ध और जैन दाश्नेक दिद्वानों ने उसकी उपेक्षा नहीं 
की है। नैयायिकों ने भी उसकी कहीं भी प्रश्नंसा नही की है, तथापि अपने ग्रन्थों में 
उसका वर्णन इसलिये किया है कि यदि वादी तथा प्रतिवादी उनका आशय कर ले तो 
वे इस 'जाति' को अच्छी तरह समझ पायेँ और उसका समुचित निराकरण हो सकें। 


(॥( 'तत्र जतिनाम स्थापना हेतो प्रयकते यः प्रतिरोधासमर्थों हेतु: '- 
न्यायवार्त्तक 5/॥/9 प्रष्ठ 529 


4४७ शक. आफ. बवक 


तार्केकरक्षाका'र ने जाति के चौबीस भेद बताये हैं, और उनके स्वरूप क।| 
भी विवेचन किया: है। न्यायसूत्रकार ने भी चौबीस भेद ही बताये हैं, ये चौबी। भेद 
इस प्रकार हैं: - । 


साधरम्यसम, बैधर्म्यसम, उत्कर्ष सम, अपकर्षसम, वर्ण्यसम, अवर्ण्यसम, [विकएपराम, 
साध्यसम, प्राप्तितम, अप्राण्तिसम, प्रसंड सम, अ्रतेददृष्टान्ससम, अनुत्पत्तसम,  संशयस्म, 
प्रकरणसम, हेतुसम, अथपित्तसम, अविशेषसम, उपपत्तिसम, उपलब्धिसम, अनुपजॉम्धसम, 
नित्यसम, अनित्यसम, कार्यसम । 


अब इनके स्वरूप का विवेचन किया जा रहा है: - 


. जिस जाति से पूर्वप्रयक्त अनुमान को, पक्ष में किसी की समानता ।विखक्षाकर 
दृषित किया जाता है, उसे 'साक्षर्यसम' जाति कहा जाता है। 


समंत... आयकर... पाकां+.. पोल. आयी 


साधम्यंसम जाते द्वारा अनुमान के पक्ष में। जहां किसी की समानता विखलाकर 
अनुमान में दोष निकाला जाता था, वहां वैधरम्यसम जाति द्वारा अनुमब अनुमान के पक्ष 


में किसी की विषमता को दिखाकर अनुमान को दुषत किया जाता है। 


आफ आफ बह खाक. दफा. बॉ 


दृष्टान्त के घर्म का पक्ष में आरोप करके अनुमान को दृषित सिद्य करने 
का प्रयास, जिस जाति के द्वारा किया जाता है, उसे उतल्कर्षसम जाति कहते हैं। 


सता. पाकोड.. सकी. सो... चीका.. फंआओर 


दृष्टान्त में रहने वाले अव्याप्त घर्म से अब्यापक धर्म के अभाव का आरोप 


करना ही 'अपकर्षतम' जाते है। 


वर्ण्यसम: 


पक्ष के धर्म न्‍की भांति उदाहरण के धर्म को भी साध्य बताकर किसी अनुमान 
में दोष निकालने को वर्ण्ससम जाति कहते हैं। 


सभा... सका. चाक.. भा. बा... जे 


दुष्टान्त के धर्म के समान पक्ष के धर्म + भी सिद्ध बतलाकर किसी अनुमान 
में दोष निकालने को अवर्ण्यसम जाति कहते हैं। 


विकल्फ्सम: 


जब अनुमान में अ्रयक्त हेतु के साथ कोई विशेषण जोड़कर उसमे साध्य 
एवं साध्याभाव दोनों को सिद्ध करने का प्रयत्न करके ' अनुमान में दोष [दिया जाता है, 


तब उसे विकल्पसम जाति कहते हैं। 


जहाँ साध्यसलम जाति का प्रयोग किया जाता है, वहाँ पक्ष की भांति दुष्टान्त 


को भी साध्य मानकर अनुमान में दोष निकाला जाता है। 


साध्य से सम्बद्ध होकर, हेतु साध्य की खिद्धे करने वाला माना जाता है। 
जतिवादी हेतु और साध्य दोनों को समान विशेषताओं से युक्त मानता हैं, क्योंक 
उप्तकी दृष्टि में जिस प्रकार हेतु साध्य से सम्बद्ध हैं, उसी प्रकार साध्य हेतु से। तब 
परस्पर तुल्यतया सम्बद्ध होने से, उन दोनों में से किसे साध्य माना जाये और किसे साधन। 
साध्य और हेतु दोनों साथ-साथ विद्यमान रहते हैं और दो विद्यमान पदार्थ ही परस्पर 
सम्बद्ध हो सकते हैं, दोनों के विद्यमान होने पर दोनों ही सिद्ध मान लिये जाने चाहेंगे। 
साध्य के सिद्ध हो जाने पर हेतु की आवश्यकता ही नहीं रहेगी। यहाँ परक्ष साध्य 


और हैतु के सम्बन्धरूप सादृश्य के कारण प्रकृत जाति मानी गयी है। हेतु और साध्य 
की प्राप्ति समान रहती है, अतः इस जाति को 'प्रण्तिसम' कहा जाता है। 


इसे इस प्रकार भी कहा जा सकता है कि हेतु और साध्य के सहचार सम्कन्ध 
प' आधारित वाद का विरोध उसी सम्बन्ध को उल्टे क्रम में रखकर, वादी के तर्क 
पर अनिश्चय का आरोप लगाते हुए तर्क करने का नाम 'प्रप्तिसम' जाति है। प्राप्त 


क। अर्थ है - 'सम्बन्ध' अर्थात्‌ हेतु और साध्य का म्रहचार । 


अाकः आका. परंदोन.. भायक. पायाक. शोक. कक 


साध्य और साधन में असम्बन्धता का आरोप लगाते हुये वादी के कथन का 


विरेध करना अप्राप्ततम जाति कहलाता है। 


वादी द्वारा प्रस्तुत हेतु की सिद्ध के लिये किसी अन्य हेतु की आवश्यकता 
बतायी जाये और उसकी सिद्धि के लिये किसी अन्य हेतु की कल्पना की जाये तो 


यह 'प्रसंड, सम जाति' दोष कहलायेगा। 


वादी साध्य की सिद्धि के लिये दृष्टान्त का प्रयोग करता है, जातिवादी अनुमान 
को दोषमुक्त ठहराने के लिये प्रतिदृष्टान्त अर्थात्‌ एक नवीन विरोधी दृष्टान्त को उपस्थत 
करता है, ऐसे स्थल पर प्रतिदृष्टान्तसम जाति मानी गयी है। 

सरल शब्दों में यह कहा जा सकता है कि प्रतिकूल दृष्टान्त देकर वादी 
का जो खण्डन किया जाता है, उसे प्रतिदृष्टान्तसम जाति कहा जाता है। 


उत्पत्ति के पृवँ कारण का अभाव बतलाकर जो खण्डन किया जाये, उसे 


अनुत्पत्तिरम जाति कहा जाता है। 


आपका. या. कहते. आल... गायक 


संशय के द्वारा जो खण्डन किया जाये, वह संशयसम कहलाता है। 


0 


जआयह.. काका... आह... ऋचा. पाक 


इसे 'प्रकरणसम' जाति भी कहा जाता है। पक्ष और प्रतिपक्ष दोनों की अ्रक्न॑त्त 
को प्रक्रिया कहते हैं। जहाँ दोनों [नित्य और अनित्य[ का साधर्म्य दिखलाकर फ्राक्रेया 
की सिद्धि हो, वहां प्रकरणसम जानना चाहिवे। 


भूत, भविष्य और वर्तमान, इन तीनों कालों में हेतु की असझ्धे दिखलाकर जो 


खण्डन किया जाता है, उसे 'अहेतुसम” कहते है। 


। 

अर्थापत्ति द्वारा विरूद्ध पक्ष को सिद्ध करने .की आपत्ति को अर्थापत्तिसम जाति 
कहा' जाता है, अर्थात वादी द्वारा अंस्तुत प्रतिज्ञा वाक्य का यदि अ्तिवादी खीचतान कर 
अर्थापत्ति के द्वारा खण्डन करें तो प्रतिवादी का उत्तर अर्थापत्तिसम जाति कहलायेगा। 


सामान्य में एक धमे की उपपत्ति से सम्पूर्ण अवशेष के प्रसंग से सदभाव 
की उपपत्ति होना अविशेषसम जाति कहलाता है। 


दो विरूद्ध कारणों की उपपत्ति दिखलाते हुये खण्डन करने का नाम 
'उपपत्तिसम'है। अर्थत्‌ वह जाति, जिसमें प्रथक-प्रथकः हैतुओं से साध्य और उसके 
विरोधी दोनों की सेट दिखायी जा सके, उसको उपपत्तिसम कहा जाता है। 


अब... भाताक्र'.. सा... यादकर.. अमं... आर... धंधाक 


निर्दिष्ट कारण के अभाव मैं भी साध्य की उपलब्धि दिखलाकर जो खण्पन 


कियः जाये, उसे 'उपलब्धिसम' कहते हैं। 


किसी वस्तु की अनुपलब्धि की अनुपलब्धि दिखाकर, उसके अभाव का खण्डन 


करना अर्थात उसका सद॒भाव दिखाना “अनुपलब्धिसम जाति' कहलाता है। 


आय... 0३७. बा. भा. 2. बक 


कुछ वस्तुओं में समता देखकर उनमें अनित्यता नामक तुल्य धर्म की सिद्ध 
करके, संसार की सभी वस्तुओं को उनके समान अनेत्य मानने की आपत्त करना 


'अनित्यसम जाति' कहलाता है। न 


धर्म के नित्यत्व और अनित्थत्व के इन दोनों विकल्पों द्वार धर्मों को नित्य 


सिर करना 'नित्यसम जाति' है। 


किसी प्रयत्न के अनेक परिणाम दिखाकर वादी के कथन का प्रतिवादी द्वारा 


खण्डन करना 'कारमसम जति' है । 


कायैसम और संशयसम में अन्तर यह है कि दो क्सतुओं के समानधग की 
आपंत्त को 'संशयसम जाते! और काये की समानता को लेकर खण्डन करने का लाम 
'कार्मसम जति' है । 


इन जतिरयों के प्रयोग से असत्य बात को सिद्ध करने का प्रयास किया जाता 
है, अतएव पदाथों का यथाये ज्ञान प्राप्त करने के लिये जातियाँ का ज्ञान अपेक्षित है। 
जतियाँ का यथाथें ज्ञान होने पर ही सदुहेतु का प्रयोग सम्भव है और सददहेतु ब्रारा 


ही विषयों का ययाये ज्ञान हो सकता है, कहने का अभेप्राय यह है कि जांतियाँ 


का ज्ञान प्रमा में अत्यन्त सहायक है। 


आफ. सके... आंक यत. आकर... बॉ... बानक. अक.. आकर, 


न्यायदशैन में मान्य सोलहवाँ पदाथे निग्रहस्थान' है, अतः: अब क्रम प्राध्स 


निग्रहस्थान' पदार्थ का निरूपण किया जा रहा है :- 


निग्रहस्थात का अर्थ है, निन्‍दा या तिरलकार का स्थल, अर्थात्‌ जिस स्थल 
पर पहुँचने से हार समझी जाये और भर्त्सना सहनी पड़े, उधी का नाम भिग्रहस्थान 
है, निग्रहस्थान का अर्थ, उसके विग्रह से भी इस प्रकार स्पष्ट होता है कि *निग्रहस्य 
पराजयस्य [खलौकारस्य वा| स्थानम॒ “अर्थात्‌ हार या तिरसकार का स्थान । तात्पये 
यह है कि शास्त्रार्थ में जो-जो अक्सथायें पराजय की सूचक हैं, जिन-जिन बातों से 
वादी को निनन्‍्दाभाजन बनना पड़ता है, उन्हें निग्रहस्थान' कहते हैं। 


गौतम के अनुसार 'अपने पक्ष का प्रंतपादन अनुचित रूप से नियम के विरूद्ध 
करना [विप्रतिफती] अथवा अपने पक्ष का प्रतिपादन नहीं कर सकना [अप्रतिपतित| 
निग्रहस्थान कहलाता है। केशव॑मिश्र ने भी 'पराजयहेतु: निगम्रहस्थानम' ऐसा कहा है। 


निम्रहस्थान के भेद 


अर, समता... धर. साकत... ऑडोर... सकत... जकी... सका. ही... अंडकी. भीसी 


केशवमिश्र॒ ने 'तकंभाषा' में न्यून, अधिक, अपसिद्धान्त, अथीन्तर, अप्रतिभा, 
मतानुज्ञा और विरोध आंदे भेद से बहुत प्रकार होने पर भी ग्रन्थ के क्स्तार के भय 
से उनके सभी भेदों का विवेचन नहीं किया हैं । 


किन्तु वरदराज ने तार्किक रक्षा में निग्रहस्थान कै बाइस भेदों के स्वरूपमात् 
को समझाया है, ये बाइस भेद इस प्रकार हैं :- 


प्रतेज्ञाहनि, प्रतेज्ञान्तर, प्रतिज्ञाविरोध, . प्रतिज्ञासंन्यास, हेत्वन्तर . अर्थान्त्तर, 
निरर्थक, अंवेज्ञाताथे, अपार्थक, अप्राप्तकाल, न्यून, अंधेक, पुनर्वत, अननुभाषुण, 


दाह... जीसह.. फोलिक. मी. आओ... धका+.. साथ. साथ. सओम.. ा.. सममा.. सास... लक... सा. आए. सा... साइड. धाम... दाता... अंक... पआा.. आक... शामभ सोओं. चौके... भोग... दब. ऑधश.. सकत. चॉइक.. आकर... सिलंक... क... आरा कक... सके... जक.. को. चाह. भा कक. आधार... पी... साय... सती. सं. पक, जाकर... पंडरे आया. पजकी.. और 


| विप्रतिप॑त्तर प्रतिप॑त्श्च निग्रहस्थानम - न्‍याय सूत्र - ।/॥/9 


अज्ञान, अप्रंतिभा, विक्षेप, मतानुज्ञा, पर्यनुयोज्योपेक्षण, निरनुयोज्यानुयोग, अपसिद्धान्त और 


रैत्वाभास | 
अब प्रत्येक का स्वरूप बताया जा रहा है :- 


प्रतज्ञाशनि :- वादी अपनी स्थापना के संदर्भ में जिस. दृष्टान्त को देता है, यंदे 
उसमें वह ह प्रतवादी द्वारा प्रस्तुत प्रतिदृष्टान्त के घधम का अस्तित्व मान लेता है तो 
इसका अथ हुआ कि वादी ने अपना पक्ष छोड़कर प्रंतिवादी के पक्ष को स्वीकार कर 
लिया है, फलत: वह प्रतेज्ञाइशनि नामक निन्रहस्थान- में पड़कर पराजित समझा जाता 


है। अपने पक्ष को छोड़ने का अथे है, अपनी प्रतिज्ञा को छोड़ना । 


प्रतिज्ञान्तर :- वादी द्वारा प्रतिपांध विषय का खण्डन हो जाने पर उससे | वि शैष्ट 


प्रंतेज्ञा का आश्रय लेना, प्रंतेज्ञान्तर नामक निग्रह स्थान होता है। 


प्रतितञाविरोध :- जहाँ प्रतेज्ञा और हेतु दोनों में परस्पर विरोध हो जाये, वहाँ 'प्रतेज्ञा 


(4384 निया ध हर 
विरोध' नामक निग्रहस्थान समझना चांहेये । 


प्रतिज्ञासंन्यास :- पक्ष के ख॑ण्डत होने पर अपनी प्रतिज्ञा को छोड़ देना 'प्रतिज्ञासंन्यास' 
कहलाता है। तात्पये यह है कि यंदे अपनी प्रतिज्ञा का खण्डन होते हुये देखकर 
वादी यह कहे कि मैने तो ऐसी प्रतिज्ञा की ही नहीं तो वह प्रतेज्ञासंन्यास नामक 


निग्रहस्थान कहलाता है। 


हैत्वन्तर :- यदि वादी का दिया हुआ हेतु असाधक प्रमाणत हो जाये और तब 
वह उस हेतु में और कोई विशेषण जोड़कर सिद्ध करना चाहे, तो यह 'ेल्कतर' - 
नागक निग्रहस्थान कहलाता है। ह 


अर्थन्तर थान्तर :- प्रस्तुत विषय में सम्बन्ध न रखने वाले अर्थ को 'अर्थात्तर' कहते हैं। 
तात्पय यह है कि वादी या प्रंतिवादी अपने साध्य की सिद्धि करने में असमर्थ हो जाने 
पर यदि अप्रासगेक बात॑ करने लग जाये तो यह 'अर्थान्तर' नामक निग्रहस्थान में पहफर 


पराजित समझा जाता है। 


निरथैक :- यदि वादी या प्रतेवादी अपने तके में निरथेक शर्ब्दों का प्रयोग करें 


तो वह निरथैक नामक निनिग्रहस्थान में पड़कर पराजेत समझा जाता है, जैसे « क 


खगघ आदि | 


अविज्ञाताई” ताई- 
0 :- वादी के तीन-तीन बार बोलने पर भी यदि उसका अथे प्रीिधादी 


चयाक.. चथाक... सम ऑफ... सती. जातक... सम 


और सभी को न जान पड़े त्वो वहाँ 'अविज्ञाताथ' नामक निग्रहस्थान होता है। 
अपा्ेक :- जिन शब्दों में पूवापपर की कोई संगत न हो, एक के साथ दूसरे का 


अवाकः. ाकक, 


कोई सम्बन्ध न हो, उनका प्रयोग करना 'अपाथक ' नामक निग्रहस्थान कहलाता हैं 


आय... पाक. साफ. धर. पा. साफ. गम... सबका 


प्रयोग करना चाहिये, इस क्रम का भंग करने से या उनके क्रम में उलट-फेर करने 
से 'अप्राप्तकाल नाम निग्रहस्थान होता है। 


न्यून :- अनुमान के प्रतिज्ञा आदि पॉच अवयर्वों में से किसी एक की भी कमी रहने 


पाक. ऋबत.. पीलिश.. पा. सादा. बम... जी. सी क 


वादी या प्रतिवादी अनेक हेतुओं और दृष्टान्तों का प्रयोग कर दें तो वह 'अधिक' नामक 
निग्रहस्थान होता है। 


पुनख्क्त :- बिना 'प्रयोजन' के ही एक ही विषय को बार-बार कहना पृमल्यत 


सतत... पाषत.. आओ... के... के. गॉक 


नामक निग्रहस्थान कहलाता है। 
अननुमाषण :- जब प्रतिवादी, वादी के अर्थ को समझकर भी चुप रहे तो वह 'अननुभाषण' 


आया... साल... सकी. वंशकम.. जिगर... पक, 


निग्रहस्थान होता है। 


अज्ञात :- वादी के अर्थ को जब अन्य तो समझ मेँ, किन्तु प्रतिवादी न समझे और 
न समझने के कारण, वह खण्डन भी नहीं कर सकता, तब “अज्ञात नामक निग्रहस्थान 


की स्थिति में पड़कर वह परास्त समझा जाता है। 


अप्रतिभा :- यदि वादी या प्रतिवादी को प्रतिपक्ष का खण्डन करने के लिये समय 


आन... सोधिक. गौाए.. निक. भाक.. चॉध 


प्र कोई उत्तर ही न सूझे तो वह 'अग्रतिमा' नामक निग्रहस्थान से ग्रस्त समझा जाता 
हे । 


विक्षेप :- जहाँ वादी या प्रतिवादी विवाद के बीच में हठात्‌ दूसरे कारसे का बहाता 


आफ... चादर... ऑफ. आाड.... आक 


कर बहस बन्द. करे दें, वहाँ विक्षेप' नामक निग्रहस्थान समझा जाता है। 


मतानुन्ता :: अपने पक्ष में जो दोष निकाला जाये, उसको दूर करके, दूसरे मैँ भी 
प्रतिपक्षी कोई दोष निकाले और वादी उसका खण्डन न करके उस दोष को अपने 
कथन में स्वीकार करते हुये, प्रतिपक्षी के कथन में भी कोड़े दोष निकाल दे तो थादी 


'मतानुज्ञा' नामक निग्रहस्थान में पड़कर परास्त समझा जाता है। 


पर्गनुयोज्योपेक्षण :- प्रतिपक्षी के निगरहस्थान में प्राप्त हो जाने पर भी उसका निश 
न करना 'चर्यनुयोज्योपेक्षण' कहलाता है। अभिप्राय यह है कि प्रतिवादी अपनी किसी 
गलती के कारण निग्रहस्थान में पड़ जाये, फिर भी यदि वादी उसी के दोष का उद्घाटन 
न कर सके तो वादी स्वयं प्रतिवादी की पराजय की उपेक्षा करने के कारण 'प्यनुयोज्योपैक्षण' 


नामक निग्रहस्थान में पड़कर परास्त भाना जाता है। 


निरनुयोज्यानुयोग :- यदि झूठमूठ निग्रहस्थान का दोषारोपण किया जाये तो वह 
निरनुयोज्यानुयोग कहलाता है। तात्पध यह है कि प्रतिवादी की पराजय न होने पर 
भी यदि वादी उस पर झूठमूठ ही दोषोरोपण करें तो अदोष में दोष की उदभावषना 
करने के कारण बादी स्वयं निरनुयोज्यानुयोग नामक निग्रहस्थान से ग्रस्त होकर | मी द 


जाता हैं। 


अपंसिद्धान्त :-. किसी सिद्धान्त को मानकर फिर उसके विरूदख मत का अवलम्बन 
करना 'अपसिद्धात्त' कहलाता है। अर्थात्‌ यदि कोई कादी, कसी एक सिद्धान्त की स्थाफ्ता 
करता है, किन्तु बाद में नियम को छोड़कर, उसके घिरूद मत को स्वीकार कर लेता 


है तो यह 'अपसिद्धात्त' नामक निग्रहस्थान में पड़कर परास्त माना जाता है। 


हेत्वाभास :- जो देखने में हेतु के ऐसा प्रतीत हो, किन्तु यथार्थत: हेतु न हो, उसे 
हेत्वाभास | कहते हैं। यदि कोई वादी या प्रतिवादी ऐसे हेतु का सहारा लेता है तो 
वह हेत्वाभास नामक निग्रहस्थान से ग्रस्त होकर परास्त हो जाता है। 

हेत्वाभासा का विस्तृत विश्लेषण अनुमान प्रमाण के सन्दर्भ में किया जा 


चुका है। 
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कं द्रव्य निरूपण 
वैशेषिक दर्शन के सात पदार्थ माने गये हैं - द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, पिंशैष, 


समवाय और अभाव । अब इनमें, प्रथम 'द्रव्य' पदार्थ का निरूपण किया जा रहा है- 


द्रव्य का स्वरूप : 

न 2 शब्द गत्यर्थक 'द् से कम में निष्पन्न है। 'द्ुुयते-गम्यते आश्रय भावाय 
पुणा व्िक्िशिस्ति द्रव्यम'/ अर्थत युण आदि अन्य पदार्थ जिसकी और आश्रय पाने के लिये 
दौड़ते है, वह पदार्थ. द्रव्य होता है, द्रव्य मैं गुण पदार्य सगवाय सम्बन्ध से रहता है, 
जबकि कर्म आदि नित्य नहीं रहते, अतः 'उपन्यास टीका' में कहा गया है कि - 


जिस पदार्थ में गुण समवाय संबंध सै रहता है, वह पदार्थ 'द्रव्य' है। 


किन्तु नैयायिकों का मत है कि द्रव्य अपनी उत्पत्ति के प्रथम क्षण में आुण” 
से बहित रहता है, द्वितीय क्षण में उसमें गुण आता है, अतः गुण, द्रव्य में समवाय संबंध 
से नहीं रह .सकता, द्रव्य का एक लक्षण यह भी किया गया है कि अन्य पदायथां से 


द्रव्य को अलग करने वाली उपाधि भी जिसमें रहती हो, वह पदार्थ 'द्रव्य' है। 
| | 
अल्नम्भटूट ने अपनी 'दीपिका' टीका में "द्रव्य का लक्षण कुछ भिन्‍न प्रकार 


से किया है - 'गुण जिसमें रहता हैं, उसी में रहने वाली किन्तु सत्मा से इतर जाति 
जिसमें विद्यमान है, वह द्रव्य है। “ 


यह तो द्रव्य के स्वरूप का विवेचन किया गया, अब द्रव्य पदार्थ का लक्षण 
किया जा रहा है :- 


द्रव्य लक्षण :; 


तक... साली... भी... काका... गका.. बिक, 


'तर्कसग्रहकार' अन्नम्भट्ट ने द्रव्य का लक्षण नहीं किया है, इन्हाँगे द्रव्य 
के नौ भेद बताकर, उनका ही लक्षण किया है, इसी प्रकार 'तकम्रितकार' ने भी द्रब्य 
का लक्षण नहीं बताया है। 


| - समवाय सम्बन्धेन गुणवर्त्व द्रव्य - सामान्य लक्षणम' 
2- गुणसमानाधिकरण - सत्ता - भिन्‍न जातिमह्वस्य विवक्षितत्वातु - दीपिका टीका 


ब्न्थकार्रों द्वार किया गया 'द्रव्य' का लक्षण इस प्रकार है :- 


'तर्ककौमुदीकार' ने द्रव्य का लक्षण द'द्रव्यत्क्सामान्यवद्युणवद्‌ वा द्रव्यम' 
5 व्व 
यह द्रव्य का लक्षण किया है, तात्पय यह है कि जो द्रज्तत्न जाति से युक्त हो' तथा 
गुण से युक्त हो, वह द्रव्य है। 


'न्यायसिद्धान्तमुक्तावलीकार' ने द्रव्य का लक्षण 'समवयिकारणं व्रभ्येँ 
किया है, जबकि 'तर्कभाषाकार' तथा 'तार्किकरक्षाकार' ने द्रव्य का लक्षण दो प्रकार मे 
किया है :- 


[| समवायिकारण द्रव्यम्‌ _ !2] गुणाश्रयों द्रव्यम । 


किन्तु 'वैशेषिकसूत्रकार' ने द्रव्य का लक्षण 'क्रियायुणवत्‌ समवायिकारणस्िति' 
यह किया है। 


इस प्रकार उपरोक्त किये गये लक्षणों का यदि सृक्ष्म विकवन किया जाये तो 
यह स्पष्ट होता है कि इनके लक्षणों में विभिन्‍नतायें है, और वह स्वाभाविक भी है, 
क्योंकि 'मुण्डे मुण्डे मर्तिभिन्‍्नाँ यह उक्ति सुप्रसिद्ध ही है। उपरोक्त लक्षणों के आधार 
पर द्रव्य के तीन लक्षण किये जा सकते हैं :- 

!।[| समवायिकारणं द्रव्यम 

2] गुणाश्रयाँ द्रव्यम॒ और 

(3 द्वव्यत्वजातिमत्‌ द्रव्यम । 

प्रथम लक्षण 'कारणत्व” का प्रवेश रहने से 'गोरव' होता है, यही सोचकर 
'हर्गभाषाकार' ने दूसरा लघु लक्षण किया है, '"मुणाश्रयों द्रव्यम' किन्तु इस लक्षण के विषय 
में पूर्वपक्षी द्वारा जो शंका उठ सकती है, उसका समाधान भी 'केशवमिश्र' ने बहुत ही 
अच्छी प्रकार से किया है :- 


इस लक्षण के विषय में यह शंका उठा सकती है कि - घट के प्रथम क्षण 


रात. का. जात. सा. कक. गा. चाकः. सात. चाक.. धवन. जाके. जा... सा... गा. सा. सा. चहत.. सका. धाभ. 0. या. चाल... कक. सका. सका. चाछ+.. सा. सा... कक. धाकी.. धाक.चाक.सक.. साफ. दीदी. भा. पके. बडी. पका. पक. पा. गढक. ाए.. कही. धक्का. कक... धक.. कि।.. सके 


करिकावली - कारिका 23. 


उसके निर्णुण रहने से, उसमें अर्थात प्रथम क्षण के घट में, इस लक्षण की अव्याप्ति हाँगी, 
क्योंकि न्‍याय का यह सिद्धान्त है कि प्रथम अर्थात्‌ उत्पत्ति क्षण में निर्मुण घट थी 
उत्पत्ति हुआ करती है, अतः प्रथम क्षण में पट ॥कोई भी द्रव्य| बुण का आश्रय भहीं 
बन सकता। तब “गुणाश्रयों द्रव्यम/ यह द्रव्य का लक्षण उसमें घटित नहीं हो सकेगा, 
अत: इस लक्षण की अव्यापण्ति होगी। 


तब इस शंका का समाधान करते हुये आचार्य केशवमिश्र 'तर्कभाषा' में कहते 
हैं कि योग्यता के आधार पर गुणाश्रयत्ता को मानने पर अव्याप्ति दोष नहीं होगा, अर्थात्‌ 
गुण का आश्रय बनने की योग्यता तो उसमें अपेक्षित है। 'योग्यता' का अर्थ है - गुणा 
के अत्यन्ताभाव का अभाव । 


द्रव्य का तीसरा लक्षण *द्रव्यत्व जातिमत्‌ द्रव्यम' कद यया है, जिसका अभिप्राय 
यह हैं कि जो पदार्थ समवाय सम्बन्ध से द्रव्यत्व जाति वाला हो, वह पदार्थ 'द्रव्य/ कहा 
जाता है। यह द्रव्यत्व जाति, प्रथिवी आदि नौ द्रव्यों में ही रहती है, गुण आदि पदार्थों 
में वह नहीं रहती, अतः द्रव्यत्वजातिमत्वरूप द्रव्य का यह लक्षण उचित ही है। 


किन्तु उपरोक्त लक्षण तभी घटित हो सकता है, जब द्रव्यत्व जाति सिद्ध 
हो जाये, अतः 'न्यायमुक्तावलिकार' ' ने द्रब्यत्व जाति की सिद्धि अनुमान प्रमाण से इस 
प्रकार की है :- । 

'कार्य की समवयिकारणता के अवच्छेदक तथा संयोग अथवा विभाग की समवायिक एणता 
के अवच्छेदक के रूप में 'द्रव्यत्व जाति' की सिद्धि होंती है। 


इसको विस्तृत रूप से इस प्रकार समझा जा सकता है कि “कार्य की समवायिकारणता 
की अवच्छेदक द्रव्यत्व जाति है, 'इसका तात्पय यह है कि जिस-जिस कसस्‍्तु में कग 
को समवायिकारणता पायी जायेगी, वह द्रव्य होगा। 'अवच्छेदक' का अर्थ. है 
| - कार्ससमवायिकारणताडवच्छेदकता, सँयोगस्य विभागस्य वा 


समवायिककारणतावच्छेदकतया तत्सिद्धेरिति' - कारिका 3, मुक्तावली । 


'उब पदार्थों से अलग करने वाला' । समवायिकारणता की अवच्छेदक द्र॒व्यत्व जाति 
है, इसका तात्पय यह है कि द्रव्यत्व के रूप मेँ कोई वस्तु समवायिकारण होती है, 
अभिप्राय यह है कि जो-जो द्रव्य है, वह समवायिकारण अवश्य होता है, द्रव्य से भिन्क 
गुण, कम आदि समवायिकारण नहीं होते । अतः द्वव्यत्व जाति, द्रब्यमात्र की समवायिकारणता 


ल्‍गी अवच्छेदक होने से सिद्ध हो जाती है। 


किन्तु 'कार्यमात्र के प्रति समवायिकारणता का अवच्छेदक कहने से कुछ नौरव 
आता है, क्योंकि इसमें 'कार्यत्व' जाति नहीं, बल्कि उपाधि है ' ओर दूसरी बात यह 
है कि "कार्य में संसार के सारे कार्य आ जावेंगे, अत । मक्तावलिकार ने 'द्रव्यत्व जाति' 
का दूसरा लक्षण किया कि 'जो संयोग “का समवायिकारण हों, वह द्रव्य है, तात्पर्य यह 
हैं कि जिसमें संयोग की समवायिकारणता की अवच्छेदकता हो, वह द्रव्यत्व जाति है। 


किन्तु इस लक्षण को भी निर्दोष नहीं कहा जा सकता क्योंकि कुछ नैयाग्रिक 
नित्य संयोग' को मानते है, जो नित्य होने के कारण कार्य नहीं होंगे तब संयोगत्व 
जाति कार्यता की अवच्छेदक नहीं होगी। अतः इस दोष को दूर करने के लिये ही मुक्तावत्रीकार 
ने अन्त में यह लक्षण किया है कि 'जो विभाग की समवायिकारणता की अक्प्केदक 
हो, वह द्रव्यल्व जाति है। विभाग, नित्य हो ही नहीं सकता, क्योंकि 'वह संयोगपूर्षक 
होने के कारण अनित्य ही होता है। इसलिये विभागत्व' जाति से अवच्छिन्न क्गता 
दे सकती है और तब इस कार्यता की समवायिकारणता की अवच्छेदक द्रव्यत्व जाति 
होगी। इस प्रकार अनुमान प्रमाण से द्रव्यत्व जाति की सिद्धि होने पर, उसका 'द्रव्यत्वजातिमल्थरूप 
लक्षण भी सिद्ध हो जाता है। 


द्रव्य के भेद : * 


सभी ग्रन्थकारों 2 ने द्रव्य के नौ भेद स्वीकार किये हैं:- पृथिवी, जल, तेज, 
वायु, आकाश, काल, दिकू, आत्मा और मन । 
| - कारिकावली '- कारिका 8. 
2- क्षित्यप्तेजोमरूद्व्योमकालदिग्देहिनों मनः द्रव्याणि - करिकाक्ली - करिका 3, 


अब इन नौ द्रव्यों का व्स्तुत निरूपण किया जा रहा है :- 


माली... भीकी.. सो... पाक. बाला... आक 


अब द्वब्यों में प्रथम "प्रथिवी' द्रव्य का विवेचन किया जा रहा है। किसी भी 
वस्तु का ज्ञान प्राप्त करने के लिये, उसके लक्षण, भेद, गुण आदि का ज्ञान होना अत्यावश्यक 
है। विना लक्षण के किसी भी क्सतु का ज्ञान प्राप्त नहीं किया जा सकता, अतः अब 
एथिवी' द्रव्य का लक्षण किया जा रहा है $- 


मकर... ऑल. अक.. अंड.. वि. 


'पुथिवी' का लक्षण ग्रन्थकारों ने इस प्रकार किया है :- 'तर्कभाषाकर' तथा 
तेर्ककौमुदीकार' ने प्रथिवी का लक्षण "पृथिवीत्वसामान्यवती प्रथिवी' तथा तर्कसंग्रहकार” एवं 
'तार्किकरक्षाकार' ने इसका लक्षण 'गन्धवती पृथिवी' अथवा 'बन्धवती भूमि: किया है तथा 
'करिकावलिकार' ने इसका लक्षण क्षितिगन्धहेतु:' किया है। 


इस -प्रकार उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता हे कि बन्‍्यकारों द्वारा 'पुथियी' 
व लक्षण दो प्रकार से किया गया है - 


'गन्धवती पएथिवी और 'पृथिवीत्वसामान्यवती प्रथिवी । इनमें से प्रथम लक्षण 
का अभिप्राय है कि जो द्रव्य समवाय संबंध से बन्धगुण वाला हों अथवा अन्य शब्दों 
मेँ इस प्रकार भी कहा जा सकता है कि जिस पदार्थ में गन्ध गुण समवाय संबंध से रहता 
हो, वह द्रव्य 'पृथिवी' है। हि 

दूपरे लक्षण का अभिप्राय यह है कि जो द्रव्य समवाय संबंध से पृथिवीत्व 
जाति वाला हो तथा जिसमें पृथिवीत्व जाति समवाय संबंध से रहती है, वह द्रव्य पृथिवी 
कहा जाता है। 'पुथिवीत्अ' जाति केवल प्रथिवी में ही रहती है, जलादि द्रव्य मैं वह 
जाति नहीं रहती, अतः प्रथिवी का यह लक्षण उचित ही प्रतीत होता है, किन्तु पृथियी 
का यह लक्षण तभी घटित हो सकता है, जबकि पृथिवीत्व जाति की सिद्धि की जाये, 
थत: अब प्ृथिवीत्व जाति की सिद्ध की जा रही है :- 


आह. बह... जातक. की... भांकी.. सात... साझा... भड.. बक.. धाकत माकः.. जाकर... भा. सके. गाक 


पथिवीत्व जाति की सिद्धि प्रत्यक्ष तथा अनुमान दोनों ही प्रमार्णों द्वारा की 
जा सकती है :- 


प्रत्यक्ष प्रमाण से प्रथिवीत्व जाति की सिद्धि इस प्रकार हो सकती है कि 
'इर्य नीलरूपा पृथिवी', इय॑ पीतरूपा पृथिवी' इस प्रकार नील, पीत इत्यादि रूप से पथिवीत्य 
जाति की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से की जाती है। 


इस पर यह शंका उठती है कि जब 'प्रत्यक्ष प्रमाण" से ही पृथिवीत्व जाति 
की रिद्धि हो जाती है तो 'अनुमान प्रमाण" से उसे सिद्ध करने की क्या आवश्यकता है? 
तब इस छुका के समाधानस्वरूप यह कहा जा सकता है कि परमाणु, द्यणुक और प्राणेन्द्रिय 
रूप पृथिवी का सिद्धि 'प्रत्यक्ष प्रमाण" से नहीं हो सकती, अत: परमाणु आदि में पृथिवीत्व 
जाति की सिद्धि के लिये 'अनुमान प्रमाण" की आवश्यकता है। परमाणु आदि में पृथिवीत्य 
जाति की सिद्धि अनुमान प्रमाण से इस प्रकार की जाती है :- 


| 'पृथिवीवृत्ति:. या गन्धसमवायिकारणता सा किन्चिद्धर्गधच्छिन्न कारणतात्यांतु, 


तन्तुवत्तिकारणतावत्‌ु ।' ».. * 


इसका अर्थ यह है कि प्थिवी में जो गन्धगृुण की भ्रमवायिकॉरिणतों हे, बह 
किसी धर्म से अवच्छिन्‍न्न ही होती है, निरवच्छिन्‍न्न कोई भी कारणता नहीं होती, जैसे 
तन्तुओं में पट की समवायिकारणता, तन्वुत्व धर्म से अवच्छिन्न रहती है, उसी प्रकश 
पुंथिवी में रहने वाली गन्ध की समवायिकारणता भी किसी धर्म से अवश्य अवध्छित्त 
होगी, वह धर्म 'पुथिवीत्व जाति' ही है। 


इस अनुमान प्रमाण में परमाणु, द्वयगुण, प्राणेन्द्रिय रूप अतीन्द्रिय प्रथिवी मेँ 
तथा प्रत्यक्ष योग्य पथिवी में 'पृथिवीत्व जाति' की सिद्धि सरलतापूर्वक हो जाती है। 


पुथिवी के लक्षणों में अतिव्याप्ति तथा अव्याप्ति दोष का निवारण : 


ऋाढ.. कबीर. पेंशबीीं.. कोई... डर. पाक ३.. सबक... आपक. साझा. जात. साड.. का. अमात. कह. जाल अयक.. गाओ. अजीत. जाय. कं)... बिका... बहाली... जम. चमक... सके... बिती.. ॉडक.. अली. जाकर... जकेंक.. फंगत'.. धोया. संहएंए.. जे. धोसक. पाये... धांफे।. गत... भॉक। 


पृथिवी का जो प्रथम लक्षण 'गन्धवती पृथिवी! किया गया हैं, इस लक्षण की 
जल तथा वायु मेँ अतिव्याण्ति तथा पाषाण आदि मेँ अव्याप्ति होती है। 


तात्पय यह है कि जल तथा वायु में भी सभी लोगों को सुगन्ध, दुर्मन्‍्ध आदि 
की प्रतीति होती है अर्थात्‌ 'जल सुगन्ध वाला है' तथा 'वाय सुयनन्‍्ध वाली है' इस प्रकाः 
की भ्रतीति सभी को होती है, अतः इस लक्षण की जल तथा वायु मैं अतिव्यापण्ति होगी, 
किन्तु यह कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि जल तथा वाय में जो बनन्‍्ध की प्रतीति होती 
है, वह स्वभावतः न होकर औपाधिक होती है, वस्तुत: वायु और जल में पार्थिव द्रथ्योँ 
के संयोग के कारण ही उनमें गन्ध की प्रतीति होती है, अतः इस लक्षण की जल तथा 
वायु में अतिव्याप्ति नहीं होगी। 


इसी प्रकार जों यह कहा ब्या है कि पाषाण आदि प्रथिवी में गन्ध गुण की 
प्रतति न होने से 'अब्याप्ति' होबी तो 'मुक्तावलिकार' .. विश्वनाथ पन्‍्चानन इसका समाधान 
करते हुये कहते हैं कि इस लक्षण की पाषाण आदि में अव्याप्ति नहीं होगी, क्योंपि 
पाषाण में गन्ध उद्भूत नहीं होती और गबन्ध अनुदभूत होने के कारण ही, उसमें गन्‍्ध 
की उपलब्धि नहीं होती, क्योक्रि उत्कट गन्ध की ही उपलब्धि होती है, अनुत्कट की 
नहीं। दूसरी बात यह है कि पाषाण भस्म में गन्ध की उपलब्धि होती है और जो अवयंब 
पाषाण के है, वहीं पाषाण भस्म के भी होते है। अतः पाषाण भस्म में गन्ध रहे और 
पाषाण में न रहे, यह सम्भव ही नहीं, अतः पाषाण में भी गन्ध को अवश्य मानना पह़ैगा। 
अतः इस लक्षण की अव्याण्ति नहीं होगी, अतः 'मन्धवती 'थिवी' यह लक्षण सर्वया मिर्दाषि 
है, यह सिद्ध होता है। 


आफ. चित्त. जाओ... सकी. बोडक.. बिग. सकी... बगक. आती. पा. 


जहाँ तक प्रथिवी के गुर्णों का प्रश्न है तो सभी बअनन्‍्यकारों ने एकमत से पृथिधी 
के चौदह गुण माने हैं :- रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व, संयोग, विभाग, 


प/त्व, अपरत्व, गुरूत्व, द्रवत्व और संस्कार । 


इन चौदह गुर्णों से युक्त होती है। मुक्तावलीकारः ने प्ृथिवी को शुक्ल, भी 


इत्यादि भेद से नाना 'रूप' वाली अम्ल, लवण, मधुर, कट, तिकत और कषाय यह ७. 


| - न्यायसिद्धान्तमुक्तावंली - करिका 35. 
2- न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका 35. 


प्रकार के 'रस' वाली, सौरभ, असौरभ ये दो प्रकार के गनन्‍्ध वाली तथा 'अनुष्णाशीत पाकज 


स्पर्श! वाली बताया है। 


पृथिवी और वायु के स्पर्श, में अन्तर मात्र इतना है कि वायु का “अनुष्णाशीत 
स्पर्श पाकजन्य' होता है। पृथिवी का द्रव्यत्व भी प्राकज होता है, अतः . इसे 'नैमिटितक 
द्रवत्वः॑ वाला कहा गया है। संस्कार के तीन भेदों में से वेब और स्थितिस्थापक प्रथिवी 
में उपलब्ध होते हैं। अब इस सन्दर्भ में न्‍्यायवैशेषिक में मान्य 'पाकज प्रक्रिया' का संक्षिप्त 


विवेचन किया जा रहा है :- 


साफ. पाक. गा... आए. साझा. आकाश... पक 


वैशेषिक दर्शन में 'पाकजोत्पत्त! का बहुत ही विल्तृत विवेचन किया गा 
हैं ओर वैशेषिक दर्शन का यह "मुख्य विषय समझा जाता है। अतः. 'पाकजोत्पत्त” को 


ठीक प्रकार से जानना अत्यावश्यक है। 


पृथिवी में रहने वाले रूप, रस, गनन्‍्ध तथा स्पर्ण 'पाकज' अथात्‌ तेज के (यौष 
से उत्पन्न माने जाते है। फल जब कच्चा होता है, तब यह हरा होता है, किन्तु जब 
हि पक जाता है तो पीला या लाल हों जाता है इसी प्रकार कच्चे फल के रूप, रह 
गन्ध तथा स्पर्श पके हुये फल के रूप, रस, गनन्‍ध तथा स्पर्श से भिन्‍न होते हैं। पक्ष 
पर्मी अथवा तेज संयोग से ही पकता है, यह स्पष्ट ही है, अतः फ्के फल में जो छप, 
रस आदि होते हैं, वह तेज संयोग से ही उत्पन्‍न होते .हैं। कहने का अभिप्राय य्रह 
है कि फल के पहले रूप, रस आदि नष्ट होकर, नये रूप, रस आदि उत्पन्न हीते 
४, इसी कारण इन्हें पाकज कहते हैं। ये प्रकज गुण केवल प्ृरथिवी में ही रहते हैं, 
जल आदि अन्य द्र॒रव्यों मेँ रहीं। 

पाकज - उत्पत्ति का जो क्रम है, उपमें न्याय तथा वैशेषिक में परस्पर 


धतभेद है, वह यह कि वैशेषिक दर्शन परमाणु का पाक मानता है। वेशेषिक के 
पिद्धन्त को 'पीलूपाक' तथा न्याय के सिद्धान्त के 'पिठरपाक' कहते हैं। 


आदी. ग्राशकि.. पेड... साफ. ऑफ... वॉमाः.. जाके. मदद... का. सका. सा. घाक आकर 


वैजेषिक का सिद्धान्त 'पीलूपाक' कहलाता है। 'पीलू' शब्द का अर्थ है, . 


'परमाणु',, अतः 'पीलृूपाक' का अर्थ: हुआ 'परमाणुओं का पाक' । वैशेषिक मानता हैं है 
कि 'पाकज' रूप, रस आदि गुण 'परमाणुओँ में ही उत्पन्न होते हैं, पिण्डरूप घट आदि 
में नहीं। 


वैशेषिक मत के अनुसार प्रथिवी, तेज के संयोग होने पर पहले समस्त इकई 
का परमाणुओँ के रूप मेँ विघटन होता है और फिर उसके पश्चात्‌ उन परमाणुओँ का 
पुनः संघटन होकर एक इकाई नये सिरे से बनती है। यह अजंटिल प्रक्रिया चक्षु का विषय 
नहीं हो सकती, क्योंकि वह अत्यन्त द्वतगति से केवल नो क्षणों के ही व्यक्धान में सम्पन्न 
हो जाती है, किन्तु इस नौ क्षण - प्रक्रिया का क्स्तृत विवेचन यहाँ नहीं किया जा 
रहा है। 


न्यय का पिठरफक : 
'पिठर' शब्द का अर्थ है, 'पिण्ड' और 'पिठरपाक' का अर्थ हुआ' सम्पूर्ण 
पिण्ड का पाक' तात्पय यह है कि न्याय दर्शन मुर्णों की उत्पत्ति, परमाणुओँ मेँ न 


मानकर घट के सम्पूर्ण. पिण्ड में मानता है । 


' वैशेषिक मत वाले यह कहते हैं कि पाक के बा घट के परमाणुओँ में इक्ना 
अन्तर नहीं रहता कि उनमें अग्नि प्रवेश कर सके। जब अरिन के संयोग से वे परमाणु 
विभक्त हो जाते हैं, तब उनमें अरिन प्रविष्ट ट्रोकर पाक कार्य कसी है। तब घट के 
अवयर्वों के विभाग को ही वैज्लेषिक दर्शन घट का नाश मानता है, इसलिये वह प'पिठर' 
में पाक न मानकर 'पीलू' में ही पाक मानता है। 


न्याय मत वाले परमाणुओं के मध्य, अग्नि का प्रवेश तो मानते हैं, किन्तु 
वह उसे द्रव्य का नाश नहीं मानते, उनका कहना है कि द्वव्यनाश मानने से उत्पहित ' 
और विनाश की प्रक्रिया का गोरव होगा, अत: वह 'पिठर' में ही पाक मानते हैं। 
यही दोनों दर्शनों मैं भेद है ' 
प्थिवी के गुण के सन्दर्भ में एक बात भी जान लेना अत्यावश्यक है कि 
'कणाद' ने अपने सूत्रों में प्रथिवी के चार गुण ही माने हैं, ओर 'उपस्कार' टीकाकार शंकर 


क.. आफ... डक. भक. पाहक. भराकी.. बात. खाक. गाय. गाए... जाके. सा. आग. जीत. का. प्राक्ा. बाद. या. जद. पक जाता. आक.. साफ... चार. आता. धॉक.. चका आय. यह. या. यहा... बह. पद. आय. कहे. सह. धाड़ात.. सकत.. जोक. सके... गो... सा... जात. गाकत.. उाइह..यीद।. आकार. कि. भा. पाक... जीत... चली... 0... हे 


किन्तु अन्य ' सभी ग्रन्थकारों ने परथिवी के चोद4ह गुण ही स्वीकार किये 
हैं और गन्ध गुण को पुथिवी का असाधारण घमर्म माना है। 


भक्त... का. जात... आते... सके... सके... सा... जाता... सक.. जय 


सभी ग्रन्थकारों ने प्रथवी का वर्गीकरण एक ही प्रकार से किया है :- 
नित्य ओर अनित्य । दे 


इनमें से परमाणुरूप पुथिवी "नित्य कही जाती है और द्यणुकदि का्मररूप 
पएंथिवी 'अनित्य' कही जाती है। वह कार्यरूप अनित्य प्रथिवी 'अवयव वाली" मानी 
जाती है। 'अनित्य' प्रथीवी के भी शरीर इन्द्रय और विषय रूप तीन भेद किये गये 
हैं। 

'तकम्रतकार' ने नित्य और अनित्य रूप इसी विभाजन को परमाणु भर और: 
सात्रयव इस प्रकार से किया है। द 


आशा... साथ... को... पाये. सात. सा. गिकीकि च्क् 


अनित्या प्रथिवी को अवयवयुक्त कहा गया है, ईस पर बोर्द्धों ने शंका उठायी 
है, जिसका समाधान न्याय-वैशेषिक मेँ किया गया है। इसका विवेचन '"मुक्तावलीकार' 
ने बहुत ही अच्छे ढंग से किया है :- 


बोद्ध शंका करता है कि अवयर्वों से फ्थक अव्यवी को मानने में कोई प्रमाण 
नहीं है, क्योंकि परमाणु के समूह मात्र को ही मानने से काम चत्व जाता है। बौद्ध कहता 
है कि यह शंका भी नहीं हो सकती कि परमाणु के अर्तन्द्रिय होने से अर्थात प्रत्यक्ष 
के अयोग्य होने से घटादि का भी प्रत्यक्ष नहीं होया, क्योँकि एक परमाणु के अप्रत्यक्ष 
होने पर भी उसके समूह का प्रत्यक्ष होता है, जिस प्रकार एक केश का दूर से प्रत्यक्ष द 
न होने पर भी उसके समूह का तो प्रत्यक्ष होता ही है। इसी प्रकार अन्य शंकारयेँ भी 
बोर्दों ने उठायी हैं, जिसका समाधान करते हुये नैयायिक कहते हैं कि बोदाँ की शँका 
उचित नहीं है, क्यों कि परमाणु के प्रत्यक्ष के अयोग्य होने से, उसके समूह का प्रत्यक्ष 
रहीं होगा और बोंद्ध जो केश का दृष्टान्त देते हैं, वह उचित नहीं क्योंकि केश सूक्ष्म 


आफ... सा. आाक.. दाम. सा. धक४.. सका. खडे... चाहत. पार. डाक... चात.. चार. मा. चात. जा. जाडा. धाक.. सा. .साक.. का. सा. डा. सा. चत.. डक. चौक..धक..चाकत.. सा... चाछ. साफ. साहा. चाक.. गत. सडक. ..डथ..गक.. गा. "कक. जीरा. ढक. जम. गा.. पाढक.. भा... जा. आह. पक... च्क 


| - न्यायसिद्धान्तमुक्तावली- - करिका 36, 37. 


होने के कारण दूर से नहीं दिखाई देता, किन्तु पास आने पर तो दिखाई देता हैं, और 
उसका समूह तो दूर से ही दिखाई देता है, किन्तु 'परमाण' का चाहे कितना ही बड़ा 
समूह क्यों न हो, किन्तु उसका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, अत: अवयवी को अवयर्यों से 
पृथक मानने से ही काम चल सकता है, परज्ाणुओं के समूहाँ से नहीं। 


इसी प्रकार अन्य युक्तियोँ तथा तकाँ द्वारा भी नेययिकों ने अवयवी की अवयर्वों 
से पृथक सत्ता सिद्ध करने का प्रयास किया है। 


उपरोक्त तथ्योँ से यह आशय निकलता है कि बौद्ध अवयवी को अधयर्वों 
का समूहमात्र मानते हैं, जबकि नैयायिक अवयवी को अवयव से फ़्थक एक नयी क्सतु 
मानते हैं। अवयवी और अवयव मेँ तादात्म्य नहीं हो सकता है। 


परमाणुसिद्धि : 


परमाणुओआँ की सिद्धि तर्कभाषाकार तथा न्यायसिद्धान्तमुक्तावतीकश ने की 
है, जिसका संक्षिप्त विवेचन यहां पर किया जा रहा है - ! 


अब यह शंका हम सकती है कि परमाणुओं की सिद्धि में प्रमाण क्‍या है? 
तो इसका समाधान करते हुए आचार्य केशवमिश्र। कहते हैं कि सूर्य की किरणों में सूक्ष्मतम 
जो घूलि के कण उपलब्ध होते हैं, वह ऋ्सरेणु कहलाते हैं ओर कऋसरेणु का छठा भाग 
अणु या परमाणु कहलाता है। यह कार द्रव्य होने से स्वरूप परिमाण वाले द्रव्य से 
बना है, घट के समान । इस अनुमान से उस जअ्सरेणु रूप घुलिकण के अवयवरूप द्वयणुक 
की सिद्धि होती है। यह द्वयणुक भी रूवलप परिमाण बाले द्रव्य. से बना हुआ है, का 
द्रव्य होने से घट के समान और उम द्यणुक रूप कार्य द्रव्य का कारण परमाणु ही 
है, और वह नित्य ही होता है। इस प्रकार परमाणु की सिद्धि होती है। 


इक. आह. सा. ाक.. धादः.. का. खाक. धा. उकथ..यक.ध. आब. सडक. धाका.. चआक.. सके... आाऊ'॑. सुधा. सान्‍|.. चाय. जाय. जा. जाय. आओ. जी... सरा+.. आाकल्‍..वदी।. धाम... धका.. ा..धआा.. ध/. साफ. "पाक... धाक.. जाके. का. सका. 'धाछ. पद... सका. जाके. गा. गा... जाऊ.. जाई. चाड.. बाड़े. पाक. गली. बा... जाके. गत 


| - तर्कभाषा - विश्वेश्वर कृत हिन्दी व्याख्या, प्रष्ठ ॥83. 
भानो सूक्ष्म यद्दृश्यते रज: । 
तस्य षष्ठतमों भाग: परमाणु: प्रकीर्त्तत: ।॥।' 
तथा महर्षि, गोतम ने 'पर॑ वा त्रुटे:'-न्यायसूत्र-4/2/7. कह परिभाषा तात्पय॑ यह 
है कि अत्यन्त सूक्ष्म होने के कारण जिसे तोड़ा न जा करके, वही परमाणु है। 


ऊपर अवयवी को अवयवां से प्रथक सिद्ध किया गया है, अवयवी के सिद्ध 
हो जाने से उसकी उत्पत्ति ओर नाश होने के क रण, वह अनित्य है, यह भी पिछड 
हो जाता है। उनके अवयवधारा को यदि अनन्त माना जाये तो कहीं भी समाप्ति न 
होने से मेरू पकत और सरसों के दाने का परिमाण एक समान ही होगा, जो कि सभी 
जानते हैं कि एक समान नहीं है, क्योंकि कि सुमेरू पकत अधिक परमाणुओँ के संयोग 
से बना है, जबकि सरसों कम परमाणुओँ के संयोग से बना है, अतः कहीं न कहीं अन्त 
अवश्य मानना पड़ेगा, जहां अवयक्धार का अन्त माना जायेगा, उस परमाणु को नित्य 
ही मानना पड़ेगा, क्योंकि वह निरवयव है। 


परमाणु की सिद्धि में एक युक्ति और भी दी गई है कि, जैसे बड़े परिमाण 
में बड़े और उससे भी बड़े, इस प्रकार महत्परिमाण में बड़े और उससे भी बड़े, इस प्रकार 
महत्परिमाण तक पहुंचते हैं, जिससे बड़ा कोई परिमाण नहीं होता, उसी प्रकार छोटे 
परिमाण में भी छोटा और उससे छोटा, इस प्रकार ऐसे छोटे परिमाण तक पहुँचते हैं, 
जिससे छोटा कोई परिमाण हो ही नहीं सकता, वह परिमाण जिसमें रहता है, वही 
'अण' है। इस अणु परिमाग्न को विश्वनाथ ने पारिमाण्डल्य/ शब्द से कहा है, यह 
अणु परिमाण किसी का भी कारण नहीं हो सकता । 


इसी प्रकार और भी अन्य युक्तियोँ द्वारा "मुक्तावलिकार'॑ तथा तक हुतक र' 
ने परमाणुओं की सत्ता सिद्ध की है। 


यह पूर्व ही कहा जा चुका है कि इस अनित्य पृथिवी के शरीर, इरिद्रय 
और विषय रूप से तीन भेद किये गये हैं, अतः अब पार्थिव शरीर पार्थिव इन्द्रिय और 
पार्थिव विषय का विवेचन किया जा रहा है :- 


कं... साझा. वाद. पक. जाली. भा... धान. के. 


परर्थिव __ शरीर___का __ लक्षण' __गन्घवत___शरीर___पार्थिवशरीरम' __ तथा, 


हे 


त्रसरेणु: सावयवद्रव्यारब्ध: बहिरिन्द्रियवेधद्रव्यत्वात्‌' बहिरिन्द्रियवेध द्रव्यं 
यत्‌ तत्‌ सावयवद्रव्यारब्ध॑ यथा घट:" - तकाम्र॒त । 


90 परिमाण्डल्यभिननानां कारणत्बमुदाह्ममम - भाषा परिच्छेद । 


'गन्धसमानाधिकरएणद्रव्यत्वसाक्षाद्व्याप्यनातिमतू शरीर पार्थिवशरीरम' किया गया है, तात्प 
यह है कि जो शरीर समवाय सम्बन्ध से मन्ध गुण वाला होता है, वह शरीर, पार्थिव 
शरीर कहा जाता है। ह 


अं... चाय. सकता. अक... भाह. खाक... सात. पहामाई.. सबक. पायका.. सन... पाक... पक 


इस पार्थिव शरीर के ग्रन्थकारों ने दो भेद किये हैं :- योनिज और अयोनिज 
यॉनिज :- इसके भी दो भेद किये गये हैं :- । 
जरायुज और अण्डज । 


जरायुज, जैसे :- मनुष्यादि का शरीर और अंडज, जैसे :- सर्पादि का शरीर । 
अपोनिज :- इसके भी दो भेद माने गये हैं :- स्वेदज और उद्भिज्ज । स्वेदज, 


साय भा. पाक सयाक 


जैते :- कृमि, दंश आदि का शरीर ओर उदभिज्ज, जैसे :- वृक्ष, गुल्मः आदि का शरीर। 


नरकवासियों का शरीर भी अयोनिज ही होता है इन शरीर भेदोँ का विस्तृत 
निरूपण 'न्याय दर्शन के प्रमेयाँ' के अन्तर्गत किया गया है। 


मनुष्य आदि के जरीरों में पर्यिकच का अनुमान : 
. इस विषय का विस्तृत निरूपण "न्यायसिद्धान्तमुक्तावली' में किया गया है। 
'मक्तावलिकार' ने जिस प्रकार मनुष्यादि शरीरों में पार्थिकव की सिद्धि की है, उसका 


संक्षिप्त विवेचन खहां किया जा रहा है :- 


यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि मनुष्यादि के शरीरों के पार्थिमः्व 
के विष्य में क्‍या प्रमाण है ? तब मुक्तावलिकार कहते हैं कि इस प्रकार की शंका 
नहीं करनी चाहिये, क्योंकि गन्धवत्व होना ही इसका प्रमाण है। किन्तु इस पर पुनः 
यह शंका हो सकती है कि मनुष्यादि के शरीर में उष्णता और बीलापन पाया जाता 
है, अतः ये शरीर "जलीय' आदि है, किन्तु ऐसा मानने पर, जलत्व, पृथिवीत्व अधि 
जातियाँ का परस्पर संकर आ पड़ेगा। यदि यह कहा जाये कि मनुष्य आदि के शरीर 
को पार्थिव न मानकर, जलीय ही माना जाये तो यह भी उचित नहीं, क्योंकि गीलापन 


मकर. पॉओर. साछी.. आय. एक. सा. सका. सका... साय. चाा+.. का... सा. गाया... छा... ऋाक.धाक..ाक..धात.. से. चाहा. जाछ+.. सजा. सके. धाक. साय. धाजा.. चाझा.. साफ. पति. जद. चाय. ाात.. जा. धाकत. काका. सभा... धाझ+.. कक: धक्का... कक. चक्र. धाके.. पाठ... सा... ाक.. बढर.. पके. एड. 
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अर नष्ट हो जाने पर भी हम शरीर को पहचान लेते हैं कि अमृक शरीर इसका 
है। इससे यह सिद्ध होता है वि मनुष्यादि का शरीर पार्थिव ही है, उस घरीर में जलादि 
निमित्त मात्र ही है, ऐसा समझना चाहिये, किन्तु 'शरीरत्व' जाति नहीं हैं, क्योंकि यदि 
'शरीरत्व” को जाति मानें तो 'संकर दोष होगा। इसलिये 'शरीरत्व” जाति नहीँ, प्रत्यत्‌ 
उपाधि है । 'शरीरत्व का स्वरूप है, चेष्य का आश्रय होना' वक्षादि के शरीरों में भी 
चेष्टा पायी जाती है, अतः 'शरीरत्व” की वृक्षों में अल्याप्ति नहीं होगी, क्योंकि वृक्षों 
में टूटे हुये तथा कटे हुये अंग के पुनः 'मर जाने से यह सिद्ध हो जाता है कि वृक्षादि 
में प्राणवाय का सम्बन्ध है, और वृक्षादि का प्राणवाय से सम्बन्ध होना ही वृक्षादि के 
शरीर होने की पुष्टि करता है । द 


इसी प्रकार अन्य शंकारयें उठाकर, उनका समाधान करते हुये 'न्यायसिद्धान्तमुक्तावलीकः 
ने यह सिद्ध किया है कि मनुष्यादि का शरीर पार्थिव है तथा शरीर का “*चेष्टाश्रय' 
रूप लक्षण सभी दोर्षों से रहित है। 


सका... ये. सादा. बडे. मद. पक. औॉकी।. आओ... बॉबक 


, इसका लक्षण “मन्धवदिन्द्रियम॒ पार्थिवम/ तथा. 'गन्धसमानधिकरण द्रव्यत्व 
साक्षादृव्याप्यजा तिमदिन्द्रयम्‌ पार्थिवन्द्रिय किया गया है। तात्पर्य यह है कि जिस 
इन्द्रिय में गन्ध गुण समवाय संबंध से रहता है, वह इन्द्रिय पार्थिव है। 'प्राणेन्द्रिय' 
पार्थिव है। 

अब यह शंका हो सकती है कि प्राणेन्द्रियके पार्यिवत्व में क्या प्रमाण है? 

। घ्राणेन्द्रिय के पार्थिवतव्व की सिद्धि 'मुक्तावलीकार' ने इस अनुमान से भी 
है :- प्राणेन्द्रद्षु पर्थिव है, क्योंकि रूपादि में से वह केवल ग्न्ध की ही अभिव्यज्जक 
है, केसर की गनन्‍्ध के अभिव्यज्जक, गाय के घृत के समाना।' इस पर .यह शंका होती 
है कि गाय का घृत केवल गन्‍्ध का ही अभिव्यज्जक होता है, यह कैसे कहा जा 
सकता है ? क्योंकि वृह अपने रूपादि का भी तो अभिव्यज्जक होता है। अतः यहां' 
जो हैतु दिया गया है कि 'केवल गन्ध का ही अभिव्यज्जक होना' यह हेतु का दृष्टान्त 


न घटने से 'असिद्ध' हेत्वाभास से युक्त है, तो यह उचित नहीं है, तब इसके समाधान 


स्वरुप यह कहा गया है कि 'दूसरे के रूपादि का अभिव्यनज्जकऊ न होकर, केवल मन्ध 
का ही अभिव्यज्जक हो' और गाय का* घृत अपने रूपादि का अभिव्यज्जक होने पर 
भी दूसरे के रूप आदि का अभिव्यज्जक नहीं है, अत: कोई दोष नहीं हो सकता । 


किन्तु फिर भी यह छझ्ंका हो सकती है कि नये मिट्टी के बर्तन में गन्ध 
तर्भी अभिव्यक्त होती है, जब उसमें पानी डाला जाता है। अतः पानी भी गनन्‍्ध का अभिव्यज्यक 
है, अतः पानी में भी उपरोक्त हेतु का व्यभिचार हो जायेगा। तब '"मुक्तावल्लीकार' कहते 
हैं कि ऐसी शंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि जल सकतू के सत्॒ का भी तो अभिव्यज्यक 
होता है, अत: वह 'केवल ग्रन्ध का ही अभिव्यज्जक हो, 'ऐसी बात नहीं, अतः रूपादि 
का अभिव्यज्जक न होकर, केवल गन्ध का ही अभिव्यज्जक हो इतना ही हेतु होना 
चाहिए, इसमें दूसरे" का यह नहीं देना चाहिए। इस स्थल पर वायु के द्वारा उड़ाये गये 
पृष्पादि के सुगगन्धित अंश का दृष्टान्त दिया जा सकता है, क्‍्योक वायु में उड़ाये हुये 
पुष्पादि के सुमन्धित अंश, गन्‍्ध के सिवाय, अपने रूपादि का भी अभेव्यज्जक नहीं 
होता। परन्तु फिर भी एक दोष रह जायेगा कि प्राणेन्द्रिय का जो गनन्‍्ध से सनिक्कर्ष 
होता है, वह सन्निकर्ष भी केकक्‍्ल बन्ध का ही अभिव्यज्जक होता है, अत: उसमें हेतु 
के चले द जाने से वह भी "पार्थिव सिद्ध होगा। परन्तु सन्निकर्ष तो समवाय आदि के 
रूए में होता है न कि पार्थिव द्रव्य, इसलिये उस स्थान पर व्यभिचार होगा, तब इसके 
समाधान स्वरूप यह कहा जा सकता है कि '"रूपादि मेँ वेधपल गनन्‍्ध का ही अभिव्यज्जक, 
होथा' इस हैतु में द्रव्य होने पर 'इतना विशेषण जोड़ देने पर '्राणेन्द्रिय सन्निकर्ष 
में व्यभिचार नहीं होगा, क्योकि सन्निकर्ष द्रव्य नहीं है। इस प्रकार उपरोक्त अनुमान 
निर्दोध हैं और यह सिद्ध होता है कि 'प्राणेन्द्रिय पर्थित ही है ।' 


के है 3. यही... साथ... औका. चॉमा. पता... चर्म जय 


हैं कि जो विषय सम्धाय सम्बन्ध से ग्रन्ध गुण वाला होता है, वह पार्थिव विषय कहा 
जाता है ग्रन्थकारों | ने द्ययणुक से लेकर ब्रहममाण्डपर्यन्त सभी को विषय के अन्तर्गत 


पक. कस आदत. पक. सा. कसा. मक. काका... सका. ला... आने. ओके... कक... दा. का... चार... जाओ. जग. गा... कक... जे. जहा. साक.. पाक. वा... पा. जाके. सा. आाक+.. आधा. आला. डा. चकित. पेड. सका. चका.. पाक. सात. कि... बन. जल. क्‍यब 


| - न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका 38. 
विषयों द्ववणुकादिश्च ब्रहृण्डान्त उदाहुत: * 


माना है। 'मुक्तावलीकार' ने उपभोगसाधनं विषय: कहकर मनुष्यादि के उपभोग के साधन 
को विषय कहा है। 


अब यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि पार्थिव विषय” कौन-कौन से 
हैं ? अतः: इस प्रश्न के समाधानस्वरूप ग्रन्थकारों ने पाषाण आदि का पार्थिव विषय 
कहा है। 


मत... पाक. पाता आम. खाक 


दूसरा द्रव्य "जल' है, अतः: अब इसका लक्षण, भेदपुर्वक विवेचन किया भा 
रह है :- हु 


ग्रन्थकारों ने 'जल' द्रव्य का लक्षण दो प्रकार से क्या है :- 'जशीतस्पर्शवल्य 


आप: ' और 'अप्त्वसामान्यवत्य आप: “ | 


इनमें से प्रथम लक्षण का अर्थ: है कि शीतस्पर्शवाला होना ही 'जल' का लक्षण 
है। तात्पमय यह है कि जिस द्रव्य में, शीतस्पर्श समावाय सम्बन्ध से रहता है, वह द्रब्य 
'लल' कहा जाता है। समवाय सम्बन्ध से यह शीतस्पर्श केवल जल में ही रहता है, 
पृरथिवी अदि अन्य द्रव्यों में शीतस्पर्श नहीं रहता «। 


किन्तु यह शंका हो सकती है कि यह लक्षण उचित नहीं है क्योंकि पष्प, 
चन्दन, शिलातल आदि में भी शीतल स्पर्श की प्रतीति होती है, अतः जल के इस लक्षण 
की प्रथिवी विषयों मेँ अतिव्याप्ति होती है, इसी प्रकार मध्य॑दिन कं जल में उष्णता बी 
प्रतीति होती है, अत: यह लक्षण अव्याप्ति दोष से भी दूषित है। 


तब इस शंका का समाधांन करते हुये 'मुक्तावत्लीकार' कहते हैं कि चन्दनादि 
# जो शीललता की प्रतीति होती है, वह जल के संयोग के कारण ही होती है, 


हक जाके. जयाक.. जब? सादा. साथ... सकी. ना... जाके... गानी. धाओ.. सयक+.. साथ... धहात.. आता. चाका.. साधा. आय. आक.. पा... दा. सात. जाकर. जाक.. जाकर... सा... भार... आय. परदे. धाक.. जहर. जि. आदडा.. जीत... ऑक.. जाइकय'.. चाय. गा... गली. पल... बोकें।.. महक. याद. गा... बढ़त... गाता. आओ .. गायक.. गयकिी।. जाके. कोड... अब... गुल 


| - तर्कसंग्रह और कारिकावली । 
2- तर्कभाषा और तर्ककौमुदी । क्‍ 
3- न्याय सिद्धान्त मुक्तावली - कारिका 39, प्रत्यक्ष खण्ड । 


जल के संयोग सम्बन्ध का अभाव होने पर चन्दनादि मेँ जीतलता की प्रतीति नहीं होती, 
अतः यह लक्षण अतिव्याप्ति दोष से दृषित नहीं है, इसी प्रकार मध्यंदिन के जल मेँ 
जो उष्णता की प्रतीति होती है, वह भी तेज के संयोग सम्बन्ध के कारण ही होती 
है, तेज के जो सूक्ष्म अंश हैं, उनसे जल का शीत स्पर्श दब जाता है, जिससे जल में 
उष्णता की प्रतीति होती है, वास्तव में तो जल का स्पर्श शीत ही होता है। इसी प्रकार 
'वेशेषिक सूत्र के उपस्कार टीकाकार' ने भी वर्णन किया है। ु 


इस प्रकार यह लक्षण दोषरहित और उचित ही है। 


दूसरे लक्षण का अर्थ है कि “अप्त्व जाति से युक्त आप है, अथवा जिस 
द्रव्य में समवाय संबंध से जलत्व जाति रहती है, वह द्रव्य 'जल' है। यह जलत्व जाति, 
जल से भिन्‍न अन्य किसी द्रव्य में नहीं रहती ।. 


किन्तु यह लक्षण तभी ठीक माना जा सकता है, जबकि 'जलत्व जाति' किसी 
प्रमाण से सिद्ध हो। ऐसी शंका होने पर जलत्व जाति की' सिद्धि इस प्रकार की जाती 
है :- 


_ जलत्व जाति की सिद्धि 'प्रत्यक्ष प्रमाण" से इस प्रकार होती है - नदी, कूप, 
समुद्र, इत्यादि में 'इद जलम' इस प्रकार की प्रतीति सभी को होती है, अत: जलत्व जाति 
प्रत्यक्ष प्रमाण से ही सिद्ध है। किन्तु परमाणु रूप अर्तन्द्रिय जल में तथा रसनेन्द्रिय 
रूप जल में वह प्रतीति किसी को भी नहीं होती, अत: वहाँ जलत्व जाति की सिद्धि 
प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं हो सकती तब ऐसे स्थल पर “अनुमान प्रमाण" से जलत्व जाति 
की सिद्धि की जाती है। "मुक्तावलीकार' ने अनुमान प्रमाण से जबत्व जाति की सिद्धि 
इस प्रकार की है :- 'स्नेह के समवायिकारण के अवच्छेदक के रूप में जलत्व जाति 
की सिद्धि होती है। 


तात्पप यह है कि जल में रहने वाली जो स्नेह गुण की समवायिकशणता 
है, वह किसी धर्म से अवच्छिन्न होने योग्य है, कारणता होने से, जो भी कारणता होती 
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| - वैशेषिक सृत्रोफ्स्कार: - सूत्र 2, अध्याय 2, आद्धिक । 


है वह किसी धर्म से अवच्छिन्न ही होती है, कोई भी कारणता निरवच्छिन्न नहीं होती 
यथा - तन्‍तु में रहने वाली पट की समवाधिकारणता, तन्तुत्व धर्म से अवच्छिन्न ही 
होती है, उत्ती प्रकार जल में रहने वाली स्नेह गुण की समवकायिकारणता भी किसी धर्म 
से अवच्छिन्‍न्न अवश्य होंगी, उस कारणता का अक्च्छेदक धर्ग जलत्व जाति ही हो सकती 
है, दूसरा कोई धरम, उस कारणता का अवच्छेदक नहीं हो सकता । 


इस प्रकार स्नेह” गुण की समवायिकारणता के अवच्छेदक के रूप में जलत्व 
जाति की सिद्धि होती है। द 


इस पर यह शंका हो सकती है कि इस अनुमान से द्वयणुकदि रूप 'जन्य 
जल में तो जलत्व जाति सिद्ध हों सकती है, किन्तु परमाणु रूप नित्य जल” में जलल्व 
जाति कैसे सिद्ध होगी ? 


तब इस शंका के समाधान स्वरूप यह कहा जाता है कि द्रयणुकदिखू्प जन्य 
जल में, जन्य स्नेह की समवायिकारणता रहती है" यह कहना उचित है तथा इसमें किसी 
का भी विवाद नहीं है। अतः पहले 'जन्य स्नेह की समवायिकारणता के अवच्छेदक 
के रूप मेँ 'जन्यजलत्व जाति' सिद्ध कर दी गई है, तत्पश्चात्‌ जन्यजलत्व जाति से अवच्छिन्न 
'जन्य जल' में रहने वाली समवायिकारणता के अवच्छेदक रूप में जलत्व जाति की सिद्धि 
की जाती है। । 


इस प्रकार जलत्व जाति के सिद्ध हो जाने पर 'जलत्क्जातिमत्वः रूप जल 
का लक्षण घटित हो जाता है। 'प्रशस्तपादभाष्य” में भी जल का लक्षण “अप्त्वाभिसम्बन्धादाप:' 
किया गया है । 

सभी ग्रन्थकारों ने जल के चौदह गुण बताये हैं:- रूप, रस, स्पर्श, संख्या, 
परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, मुख्त्व, द्रवत्य, स्नेह और वेग संस्कार। 

तार्किकरक्षाकारा ने तो जल के ग्रुण नहीं बताये हैं, किन्तु "*मुक्तावलीकार' 
ने जल के रूप, रस, तथा स्पर्श का विशद विक्‍चन किया है, 'मुक्तावली' भेँ जल को 


'सांसिद्धिक द्रवत्व॑ं वाला बताया गया है। अब जल के रूप आदि का विस्तृत विवेचन 
किया जा रहा है :- 


जल का रूप 'अभास्वर शुक्ल' माना गया है,किन्तु इस पर यह शंका होती 
है कि जल का रूप केवल शुक्ल ही तो नहीं होता क्योंकि उसमें नीलिमा आदि की भी 
उपलब्धि होती है, यथा - कलिन्दी के जल में नीलिमा रूप की प्रतीति होती है। तब 
इसके समाधान स्वरूप यह कहा जाता है कि कालिन्दी के जल में जो नीलरूप की प्रतीति 
होती है, वह जल के आश्रय [प्रथिवीं की उपधि के कारण होती है अर्थात्‌ जल को 
ऊपर उछालने से उस जल से पृथिवी का सम्बन्ध दूर हो जाता है, जिससे उसका अपना 
निजी रूप श्वेत वर्ण दिखाई देता है। यदि कोई यह छंका करें कि वह श्वेत बर्ण 
जो जल में दिखाई दे रहा है, वह तेज का रूप है तो परिपक्व घट आदि का भी र॑म 


तेज का ही 'रूप' क्यों नही मान लेते । अतः 'श्वेतिमा' जल का स्वाभाविक गुण है। 


जल का रस 'मघुर माना गया है। लेकिन इसमें क्‍या प्रमाण है ? क्योकि 
पीने वाले को इस जल में यह रस है, ऐसा अनुभव नहीं होता' अर्थात्‌ जल में किसी 
भी प्रकार. के रस का अनुभव नहीं होता। यह भी नहीं कहा जा सकता कि नारियल 
के जल आदि में माधुय की प्रतीति होती ही है, क्योंकि वह जल के आश्रय प्रथिवी के 
कारण ही होती है, अन्यथा जम्बीर आदि के रस में खटटे रस की प्रतीति होने से, खटटा 
रस भी जल का मानना चाहिये । 


तब इसका समाधान करते हुये यह कहा जाता है कि, ऐसा मानना उचित | 
नहीं है क्योंकि ऑवला आदि को खाकर फिर जो पानी पिया जाता है, तो उसमें मधुर 
रस की उपलब्धि होती है, अतः: मधुर रा, जल का स्वाभाविक मुण है, यह कल्पना 
की जाती है। 


यह नहीं कहा जा सकता कि आवले आदि में ही, जल की गर्मी के संयोग 
से [अर्थात प्राकज[ दूसरे रस की उत्पत्ति हो जाती है, क्योंकि उसमें कल्पना-गौरव होषा 


खट्टे, तिकबत, लवण आदि रस नहीं हों सकता, अत: यह सिद्ध होता है कि जल का 
रस मधुर ही होता है। परन्तु मधुर रस तो शक्कर आदि में भी पाया जाता है, अतः 
अतिव्याप्ति होगी, किन्तु शक्कर मेँ कस्तुतः प्रथिवीत्व जाति रहती है, अतः 'तीखे स 
में न रहने वाली और मधुर रस में रहने वाली द्रव्यत्व की साक्षादव्याप्यु जाति वाला 
होना' ऐसा कहा गया है। प्रथिवीत्व॑ जाति तिक्त रस में भी रहती है, अत: शक्कर आदि 
में अतिव्याप्ति नहीं होगी। 


जल में 'स्वाभाविक द्रवत्वःं पाया जाता है, किन्तु शंका यह होती है कि 
तेल, पी, दूध आदि जो प्रथिवी भाग हैं, उनमें भी तो स्वाभाविक द्रवत्व की प्राप्ति होती 
है, फिर जल में ही स्वाभाविक द्रवत्व कैसे माना जाता है ? तब इसका समाधाक्ष' यह 
कहकर किया जाता है कि, तेल आदि मेँ जो स्वाभाविक द्रवत्व पाया जाता है, वह 
तेल आदि में जल का भाग मिश्रित होने से, उस जल का द्रवत्व तेल आदि प्रथिवी भागों 
में परम्परा सम्बन्ध से प्रतीत होता है। अत: जल में ही स्वाभाविक द्रवत्व पाया जाता 
है, यह सिद्ध होता है ।' 


सा... वाबक.. भा... आाक.. बाइंता... का. गाए... भा 


सभी ग्रन्थकारों ने जल के दो भेद बताये है :- नित्य और अनित्य । परमाणुरूप द 
जल नित्य है तथा द्वयणुकादि कार्यरूप जल अनित्य है। यह अनित्य जल भी तीन 
प्रकार का होता है :- शरीर, इन्द्रिय और विषय । 


जाए. धाका आपने. ओके... सब... कग. सकता 


'शीतस्पर्शवत्य शरीर॑जलीयशरीरम” यह जलीय शरीर का लक्षण है। जलीप 
शरीर अयोनिज है, तथा वरूण लोक में प्रसिद्ध है। 


बाद... अल... ऑक. पाक... सका... अंक. कोड. दंगल... बक 


इस लक्षण है 'जीतस्पर्शवरदिन्द्रिय. जलीयेन्द्रियम'  शीतस्पर्श वाला. जलीय 


आफ... सिएओे.. थक... पाए. चाल. जाके... सीमा... की... सात... मोड. जॉक.. ग्राहा.. आपात... आय... धाका.. आता. ऑफ. आर... याद... आर... आक.. पादक.. बॉदत... सांक्रा.. गजब. आओ... आए. या... धाक.. आाबर. कक. भक. जक... जक धाम. भा. जाए... थी. का... चमक. चुका सकी... आता. पक... धाका.. जा. आता... ऋके... आका.. पाक अुड... बह. ओड 


| - वैशेषिकसूत्रोपस्कार: - 2/॥/2. 


रसनेन्द्रिय मैं जलीयत्व की सिद्धि : 


जातक. ०... साका.. उयत.. आशा. सका. पारा. शक. पके. गा... आधे. पदक. सका. कक. के. सायके.. धरबेक.. बुक. 


रसनेन्द्रिय में जलीयत्व की सिद्धि 'अनुमान प्रमाण' द्वारा इस प्रकार होती है; - 
रसनेन्द्रिय जलीय है, क्योंकि वह गन्ध आदि की व्यंजक न होने पर, रस की व्य॑जक 
है, सत्तू के रस के अभिव्यंजक, जल के समान । इस अनुमान से स्सनेन्द्रिय में जलीयत्य 
की सिद्धि हो जाती है। 


सात... १6... आज. भक. ऑफ... जक.. भक.. गक 


इसका लक्षण है “शीतस्पर्शवद्विषय: जलीय विषय:' । जल के विषय सिन्धु 
हिम, करक, नदी, तालाब आदि माने गये हैं, किन्तु करक अर्थत्‌ ओला ठोस होता है, 
अतः उसमें पथिवीत्व की शंका की जाती है, जो उचित नहीं क्योंकि गमी से पिघल जानेपर 
हिमकरक अर्थात्‌ बर्फ के ओले का जल होना सिद्ध है। 


जाय... पक. बयक.. सइका.. सकते. 


अकक... मॉकिे.. 0 सी... पे. ऑ 


तैजस्‌ द्रव्य का लक्षण दो प्रकार से किया गया है :- "'ऊष्णस्पर्शवत्‌ तेज:' 
और 'तेजस्त्वजातिमत्‌' तेज:' अथवा "तेजस्त्वसामान्यवत्‌ तेज:' । 


इन दोनों लक्षणों में 'प्रथम लक्षण का अर्थ है” जो द्रव्य समवाय संबंध से 
उष्ण स्पर्श वाला होता है, वह द्रव्य तेजप्त कहलाता है। यह उष्णस्पर्श समवाय सम्बन्ध 
से केक्‍्ल तेज में ही रहता है, तेज से भिन्‍न पृथिवी आदि द्रव्यों में वह उष्णस्पर्श नहीं 
रहता, अतः सिद्ध होता है कि तेज का यह लक्षण उचित ही है। 

मुक्तावलीकार ने कहा है कि तेजसू के स्पर्श में रहने वाली *उष्णत्व” एक 
विशेषजाति है, जो प्रत्यक्ष सिद्ध है, इस प्रकार जन्य उष्ण स्पर्श की समरवाधिकारण के 
अवच्छेदक के रूप मेँ तेजस्त्व जाति की सिद्ध होती। इसका अभिप्राय यह है कि उच्णस्पर्श 
तेज में समवाय सम्बन्ध से रहता है, जो पृथिवी अदि द्रव्यों में समवाय संबंध में न रहने 


के कारण, तेजस्‌ को पृथिवी आदि द्रव्योँ से प्रथक करता है, इस प्रकार उष्णस्पर्श, की 
समवायिकारणता के अवच्छेदक के रूप में तेजस्त्व जाति की सिद्धि होती है। 


किन्तु कुछ लोग इस पर शंका करते हुए कहते। हैं कि अब्याण्ति तथा अतिब्याप्ति 
दोष से दृषित होने के कारण यह लक्षण उचित नही है, क्योंकि यह जल उच्ण है, 
यह पृथिवी उष्ण है, इस प्रकार की प्रतीति जल आदि द्र॒व्यों में भी होती है, अत: उष्णवत्वरूप 
तेज के लक्षण की जलदि में भी अतिव्याप्ति होती हैं, तथा चंद्रकिरण, सुवर्ण. अदि 
तैजस्‌ द्रव्याँ में लक्षण की अव्याप्ति होगी। 


तब इस शंका का समाधान करते हुये 'मुक्तावलीकार' कहते हैं कि - 
उष्णस्पर्श वाले तेज के संयोग से ही पृथिवी आदि में उष्णता की प्रतीति होती है, अर्थात्‌ 
तेज का उष्णस्पर्श ही स्वसमवायिसंयोग सम्बन्ध से पृथिवी आदि में प्रतीति होता है, स्वभावतः 
पृथिवीं आदि में उष्णस्पर्श नहीं है, अतः प्रथिवी आदि में उक्त लक्षण «ड्लेड्रीअतिव्याप्ति 
नही हो सकती । 


दूसरी जो यह शंका की ग्रयी है कि चंद्रकि रण, पदुमराक्षा इत्यदि तेजस पदार्थों 
में उष्ण स्पर्श विद्यमान ही नहीं है, अतः: चन्द्रकिरण आदि में लक्षण की अब्याप्ति 
होती है, तो यह कथन उचित नहीं, क्योंकि उनमें भी उष्णता विद्यमान है। किन्तु उसके 
अन्दर रहने वाले जल के स्पर्श से दब जाने के कारण, उस उष्णत का ब्रहण नहीं 
होता। इसी प्रकार रत्नकिरण आदि मेँ पार्थिव स्पर्श से दब जाने के कारण तथा चक्षु 
आदि से अनुदभूत होने के कारण उच्णस्पर्श का ब्रहण नहीं होता। चन्द्रकिरण, घश्ु 
इन्द्रिय तथा रत्नकिरण आदि में उष्णस्पर्श' स्वाभाविक ही होता है। 

इसी प्रकार कुछ अन्य तर्क भी दिये यये हैं जिनमें यह सिद्ध होता है कि 


तेजस का यह लक्षण अतिव्याप्ति और अव्याप्ति आदि दोषों से रहित होने के काएण 
उचित ही है। द 


दूसरे लक्षण का अर्थ, होता है, कि जो द्रव्य समवाय संबंध से तेजस्त्व जाति 
वाला होता है, वह द्रव्य 'तेज' कहा जाता है। इसका अभिप्राय यह है कि तेजस्त्व 


जाति समवाय संबंध से केवल तेज में ही रहती है, तेज से भिन्‍न प्रथिवी अदि द्रब्यों 


में नहीं रहती, अतः यह लक्षण निर्देप तथा उचित ही है, किन्तु इसे उचित तभी कहा 
जा सकता है, जब तेजस्त्व जाति किसी प्रमाण से सिद्ध हो, अतः: अब तेजस्त्व जाति 
की सिद्धि की जा रही है - 


सास. चाक.. चाथक. सका... या. आर. सका. गरक. बांका. वाक. पंदक.. पका. भाकक.. आाके.. सका 


अग्नि, सूर्य, चन्द्र, दीपक, विद्युत आदि पदार्थों में 'इद्रे तेज: इ्द तेज:' इस 
प्रकार की एकाकार की प्रतीति सभी को होती है, इस एकाकार प्रतीति का विषय तैजस्त्व 
जाति ही है, अतः तेजस्त्व जाति की सिद्धि में 'इद तेज:' यह प्रत्यक्ष ही प्रमाण है। 


किन्तु जो परमाणु रूप तथा चद्ुरिन्द्रिय रूप अतीन्द्रिय तेज है, उसमें तेजस्त्व 
जाति की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं. हो सकती । अतः: अनुमान प्रमाण से तेजस्त्व 
जाति की सिद्धि की जाती है। 


वह अनुमान इस प्रकार होगा कि - "तेजोनिष्ठा या उष्णस्पर्श समवायिकशणता 
सा किन्धिद्धर्मावच्छिन्ना कारणतात्वात्‌ कतल्तुनिष्ठ कारणतावतू अर्थात तेज में रहने काली 
जो उष्णस्पर्श की समवायिकारणता है, वह कारणता किसी कई से अवच्छिन्न होने योग्य 
है 'कारणता' होने से । जो भी 'कारणता' होती है, वह किसी 'घरम' से अवष्छिन्‍्न ही 
होती है, कोई भी' कारणता निरवच्छिन्‍्न नहीं होती। यथा-तन्तुओं में रहने वाली पट 
की समवायिकारणता तल्तुत्व धर्म से अवच्छिन्न ही रहती है, वैसे ही तेज में रहने थाली 
उष्ण स्पर्श की समवायिकारणता भी किसी धर्म से अवच्छिन्‍न्न अवश्य होगी, उस काएणाता 
के अवच्छेदक रूप में 'तेजस्त्व” जाति ही सिद्ध होती है, अन्य किसी जाति की सिद्धि 
नही होती। 


इसी प्रकार परमाणुरूप नित्य तेज' में भी प्रथमत: जन्यउष्णस्पर्श की समवायिक एणता 
के अवच्छेदक के रूप में द्ृयणुकादि जन्यतेजोवत्ति 'तेजस्त्व जाति की सिद्धि कर लेनी 
चाहिए, फिर उस “जन्य तेजस्त्व जाति! से अवच्छिन्न 'जन्य तेज' की समवायिक रणता 
के अवच्छेदक के रूप में नित्य-अनित्यरूप समस्त तेजोविषयक '"तेजस्त्व जाति! की सिद्ध 
करनी चाहिये। 


इस प्रकार तेजस्त्वजातिमत्त्: रूप तेज का लक्षण है। 'प्रशस्तपादभाष्य' 
में भी 'तेजस्त्वाभिसम्बन्धात्‌ तेज:' यह लक्षण किया गया है। 


ध्य. साका बा. आकर. आक.. इक... बा... कक 


तेज!” के एकादश गुण बताये गये हैं :- रूप, स्पर्श, संख्या, 'परिमाण, पृथकृत्स, 
संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, द्रवत्व और वेग [संस्कार] । 


मुक्तावलीकार' ने 'तेज' का भास्वरशुक्ल रूप माना है। इस पर यह शंका 
होती है कि अग्नि में लाल तथा कपिल रंग की उपलब्धि होती है त्या मरकत मणि 
में भी शुक्ल रूप की उपलब्धि नहीं होती, अतः तेज का रूप भास्कुर शुक्ल ही होता 
है, यह असंगत है। तब+ इसका समाधान करते हुये मुक्तावलीकार ने कहा है कि "अर 
तथा मरकत मणि की किरणों में पर्थिवरूप से दब जाने के कारण ही शुक्ल छूप का 
ग्रहण नहीं होता, किन्तु उनमें शुक्ल रूप तो विद्यमान रहता ही है तथा पार्थिव भाग 
से संयुक्त होने के कारण ही अगिन में रक्त तया कपिल आदि रंगों की प्रतीति होती 
है। यथा :- श्वेत शंख में भी नेत्रस्थ पित्त कोष से उत्पन्न पीतिमा के कारण , यह 
शंख पीला है, इस प्रकार का चाश्नुष प्रत्यक्ष होता है, अर्थात्‌ शंख का श्वेत आँख # 
रहने वाले पित्त रूप से दब जाता है, परन्तु शंख की प्रतीति में उस पित्त के पीले 
रूप से ही हो जाती है, अर्थात: यह शैख पीला है, ऐसा ज्ञान होता है, जबकि शंख 
का रूप श्वेत ही होता है, उसी प्रकार” 'अरिन' आदि का रूप भी पार्थिव भाग के संयोग 
से दब जाने के कारण ही शुक्लरूप से भिन्‍न रूप में प्रतीत होता है।* 


इस प्रकार तेज का रूप शुक्ल भास्थर ही होता है। अतः तेज का एक 
लक्षण 'भास्वर रूपम तेज: भी किया गया है तेज को 'नैमित्तिक द्रवत्व' बला माना 
गया है। 
| - न्यायसिद्धान्त मुक्तावली - कारिका - 4। 
ली न्यायसिद्धान्त मुक्तावली पर कृष्ण बल्‍लभाचार्यकृत किरणावत्री टीका 


कारिका - 4॥ 
३- बल्लभाचार्यकृत 'न्यायलीलावती' । 


पक. भाका.. भा. सा... यह. अं ७. भा 


तेज द्रव्य के दो भेद क्ये गये हैं :- नित्य और अनित्य । इनमें से परमाणुरूप 
तेज नित्य" कहा जाता है और द्वयणुकादिख्प तेज “अनित्य/ कहा जाता है और । 
पह अवयविरूप अनित्य तेज भी तीन प्रकार का होता है:- शरीर, इन्द्रिय और विषय। 
अब इनका निरूपण किया जा दहा है :- 


या. मा आब. ख्रक्क: सका. शक. आफ... आक थे 


तैजलस शरीर का लक्षण है "उष्णस्पर्शत्‌ शरीरम तैजप्रशरीरम' अर्थात्‌ जो शरीर 
प्मवाय सम्बन्ध से उष्णस्पर्श वाला होता है, वह शरीर तैजस्‌ शरीर कहा जाता है। 
उष्ण स्पर्श! वाले तैजस शरीर सूर्यलोक मेँ हैं: तथा ये अयोनिज ही होते हैं। 


इसका लक्षण है उष्णस्पंर्शवर्दिन्द्रियर्म तैजसेन्द्रियम' अर्थात जो इन्द्रिय समवाय 
पम्बन्ध से उष्णस्पर्श वाला होता है, वह इन्द्रिय 'तैजस्‌ इन्द्रियँ कहलाता है। वह उच्ण 
स्प॥ वाला तैजसू ईन्द्रिय 'चक्षु इन्ट्रिय' है। 


चक्षु इन्द्रिय के तैजसू होने के प्रमाण : 

का चक्षुरिन्द्रिय रिन्द्रिय के. तैजस्‌ न्‍ होने को प्रमाणित करते हुये 'मुक्तावलीकार. कहते 
हैं कि चक्षु के तैजस्‌ होने की सिद्धि इस अनुमान से की जाती है - "चथुस्तैजरस 
परकीयस्पर्शाधव्यज्जकत्वे सति परकीय रूप व्यज्जकत्वात्‌प्रदीपक्त' अर्थात्‌ चक्षु॒तैजस्‌ 
है, क्योंकि वह दूसरे के स्पर्श आदि का व्यंजक न होते हुये, दूसरे के रूप का व्यज॑क 
है दीप के समान | जैसे :- दीपक, घटादि द्वव्यों के स्पर्शादि का अव्य॑ंजक होता हुआ, 
उन घटादि के रूप का ही व्यंजक होता है, उसी प्रकार चदथ्ु इन्द्रिय भी घटादि द्रब्यों 
के स्पशदि की अभिव्य॑जक होती हुई उन घटादि के की सी व्यंजक है, अत: चद्षुरिन्द्रिय 


भी तैजसू ही होगा। 


इस अनुमान में 'मन' आदि में व्यभिचार दोष को रोकने के लिये "परकीय 
ध्परएँ का प्रयोग तथा आकाशादि में व्यभिच्चार को रोकने के लिये "परकीय रूप” ऐसा 
कहा गया है। प्रदीपरूप दृष्टान्त मेँ उक्त हेतु की अव्याप्ति के निवारण के लिये प्रथम 


'परकीय पद का कथन किया बया है, और घटादि में हेतु के व्यभिचार को रोकने 
के लिये दूसरे 'परकीय' पद का प्रयोग किया गया है। 


का. या. या पाक भा. आक. पांग 


इसका लक्षण है, 'उष्णस्पर्शद्‌ विषयः तैजसू विषय:' अर्थत जो विषय समवाय 
सम्बन्ध से उष्ण स्पर्श्वाला है, वह तैजस विषय कहलाता है। 


छ 


या... भाएुत जाका. सात... कक. या... जात... जब. गा... आबक.. जब... सका 


तकम्रत, तर्कसंग्रह, तर्ककौमुदी तथा न्यायसिद्धान्त मुक्तावली आदि ग्रन्थों मेँ 
तैजस विषय के चार भेद बताये गये हैं :- भौम, दिव्य, औदरय और आकरज । इनका 
स्वरूप इस प्रकार है :- 


| 
भौम :- पर्थिव्रमात्रेन्चन॑ तेज: भौमम अर्थात काष्ठदि पार्थित्र पदार्थ, जिसका ईनचन 


पह सके: पाक 


है, वह भौमम अर्थात्‌ भूमिगत तेज है। खद्योतगत तेज भी भौम है। 
दिव्यम :- 'अबिन्ध्न॑ तेज: दिव्यम' अर्थात जिसका ईनधन जलमात्र है, वह तेज दिव्य 


कक कभ. ०० न 


कहा जाता है, जैसे :- विद्युत, सूर्य, चन्द्र, तारायण आदि । 


ओऔदर्य :-5:  'भुक्ताहार परिणाम हेतुर्जठरानलरूपमुदर्यम) अथवा 'अन्नजलोभवेन्धन॑ तेज: 


ओदर्यस्‌' अर्थात अन्न, जल ये दोनों जिसके ईन्चन हैं, ऐसा तेज औदर्य है, जैसे :- उदरस्थ 
जठरागिन । द 


आकरज :-  'अनुमवेन्धनं तेज: आकरजम्‌' अर्थात पृथिवी और जल ये दोनों जिसके 
ईन्धन हैं, वह तेज 'आकरज' है, जैसे :- सुवर्ण;, रजत आदि तेज आकर हैं। 


यही विभाजन 'प्रशस्तपादभाष्य” मेँ भी मिलता है। 


किन्तु 'तर्कभाषाकर' ने तैजस्‌ विषय का विभाजन इन सबसे कुछ भिम्म 
प्रकार से किया है। इन्होंने उद्भूतरूपस्पर्श' अनुदशूढरशस्पर्श, अनुद्भूतरूपमुद्भूतस्पर्श और 
उद्भूतरूपमनुदभूत स्पर्श इस प्रकार से तैजस विषय का विभाजन चार प्रकार से किया 
है: - 
उद्भूतरूपस्पर्श :- जिसमें तेज का भास्वरशुक्लरूप और उष्णस्पर्श दोनों उदभूत होते 


सा जिओ 


हैं, जैसे - सूंध और अरिन आदि। 


अनुद्भूतरूपस्पर्श :- जिसमें तेज का भास्वरशुक्लरूप तथा उष्णस्पर्श दोनों 
उद्भूत न हाँ, यथा-चक्षुरिन्द्रिय । 
अनुदभूतरूपमुद्भूतस्पर्शः :- जिसमें भास्वरशुक्लरूप उद्भूत न हो, किन्तु उष्णस्पर्श 
उद्भूत हो, यथा-गर्म जल में रहने वाले अरिन [तिज[| के उचष्णस्पर्श का तो अनुभव 
होता है, किन्तु इसका भास्वरशुक्लरूप उसमें नहीं दिखता । 

। 

उद्भूतरूपमनुद्भूतस्पर्श :- अर्थात्‌ जिसका भास्वरशुक्ल रूप उद्भूत हो, किन्तु उप्णस्पर्श 
उदभूत न हो, जैसे- दीपक का प्रकाश मण्डल । उसका भास्वरशुक्ल रूप तो दिखता, 
परन्तु उष्णस्पर्श का अनुभव अधिक दूर से नही होता । 


तैजस्‌ विषय का यही विभाजन वैशेषिक सूत्र की शंकरमिश्र कृत 'उप्स्कार' 
टीका में भी मिलता है। 


अत. पके... के... सकी. परधक... रद... पक... सकी... साका.. जाय. धक्के. जोक. जाक.. के फल 


तर्कभाषाकार ने सुवर्ण को 'उदभूताभिभूतरूपस्पर्श' अर्थात्‌ पर्वोक्त चार भेर्दों 
से -भिन्‍न पांचवा भेद माना है, क्योंकि उसमें तेज का भास्वरशुक्लरूप तथा उष्णस्पर्ण 
पीतरूप तथा अनुष्णाशीत स्पर्श से अभिभूत होता है। 

किन्तु 'न्यायकन्दलीकार' ने सुवर्ण का 'अनुद्भूतरूफ्स्पर्श' कहा है। 

अब यहां शंका होती है कि 'सुवर्ण के तैजय' होने में क्‍या प्रमाण है? 
तब इस शंका का सममधान करते हुये 'मुक्तावलिकार' ने 'अनुमान प्रमाण' से 'धुबर्ण! 
में 'तैजसए की सिद्धि की है । वह अनुमान इस प्रकार है :- 'सुवर्ण तेजसम अति 
प्रतिबन्धके अत्यन्तानलसंयोगप्यनुच्छिद्यमानजन्यद्रवत्वात्‌ यन्नैवम, तत्मैवम यथा प्रथिवीति।' 

तात्पप यह है कि सुवर्ण तेजस्‌ है, क्योंकि वह प्रतिबन्ध के न होने पर 
भी अत्यन्त अग्नि का संयोग होने पर भी नष्ट न होने वाले जन्यद्रवत्व वाला होता 
है, जो ऐसा नही है, वह तैजस भी नहीं है, जैसे - प्रथिवी । 


कुछ लोब सुवर्ण मेँ तैजउत्व की सिद्धि इस अनुमान से करते हैं :- 
'अत्यत्ताग्निसंयोगिपीतिम गुरूत्वाश्रय:ः विजातीय रूप प्रतिबन्धक द्रवद्रव्यसंयक्त: अत्यन्तागिन 
संयोगे सत्यपि पृर्वरूपविजातीय रूपानधिकरणत्वे सति प्रथिवीत्वावुजलमध्यस्थपीतपटवत्‌' 


तात्पप यह है कि अत्यन्त अरिन का संयोग होने पर भी सुवर्ण मैं स्थित 
पीतरूप के आश्रय का खूपपूर्ववत्‌ ही रहता है, परिवर्तित नहीं होता है, अतः उसके 
पूृवररूप को परिवर्तित होने से रोकने वाला कोई प्रतिबन्धक व्जातीय तरल द्रव्य कल्पित॑ 
किया जाता है और वह विजातीय तरल द्रव्य सुवर्ण ही है अर्थात्त उस तरल द्रव्य 
के पथिवी और जल से भिन्‍न होने के कारण, सुवर्ण का तेजस होना सिद्ध होता है। 
अब सुवर्ण. जल, प्रथिवी आदि क्यों नहीं हो सकता, यह बताया जा रहा है :- 


सुवर्ण 'प्रथवी' नहीं है, क्योंकि अत्यन्तानल संयोग होने पर भी उमके 
द्रवयत्व का नाश नहीं होता । सुवर्ण 'जल' नहीं है, क्योंकि यह नेमित्तिक अवल्य 
वाला है, जबकि जल संसिद्धिक द्रवत्व वाला है। 

सुवर्ण 'वाय' आदि भी नहीं क्योंकि वह रूपवान है। * अत: 'परिशेषानुमान' 
से सुवर्ण 'तैजस' ही ठिद्ध होता है । 

'मुक्तावली की कृष्णबल्लभार्च कृत किरणावली टीका' मेँ कहा गया है 
कि सुवर्ण के तैजस्‌ होने में 'श्रतिप्रमाण' भी है, अर्थात 'अग्नेरपत्य॑प्रधमम हिरण्यम' 
इत्यादि भी सुवर्ण की तैजसरूपता को ही सिद्ध करती है। 

तर्कसंग्रह की शिवनारायणज्ञास्त्रीकृत 'तारोंदय' टीका मेँ सुवर्ण को तैजत 
मानने के कारणों का उल्लेख इस प्रकार किया गया है :- 

।. सुवर्णः रूपवान है, अतः यह वाय आदि रूपरहित छ: द्रव्यों से भिन्‍न है। 

2. सुवर्ण अग्नि का संयोग पाकर द्रवित हो जाता है, अतः यह स्वाभाविक 
द्रवत्व वाले जल के अन्तर्गत भी नहीं आ सकता । 


3. पार्थिव पदार्थ अग्नि से दग्ध होने लगते हैं, जबकि सुवर्णः औग्न 
संयोग से जलता नहीं है, अतः यह प्रथिवी भी नहीं हो सकता । 


4. अतः 'परिशेषानुमान' से यह सिद्ध होता है कि यह 'तेजस' ही हैं। 
इस प्रकार सुवर्ण में तैजसत्व की सिद्धि की गई है । 
वायु 


वैशेषिक में मान्य चौथा द्रव्य 'वाय' है। अत: अब इसका लक्षण, भेदपृर्वक 
विवेचन किया जा रहा है :- 


लक्षण :- ग्रन्थकारों ने 'वाय' नामक द्रव्य का लक्षण तीन प्रकार से किया है: - 


| रूपरहितस्पर्शवान्‌ वायु: या नीरूफ्स्पर्शवान्‌ मख्तु या अरूप: स्पर्शवान्‌ू पबन: 
या स्पर्शवान्‌ वाब: 


>यट:< 
2 
अब: < 


अपाकजोडनुष्णाशीतस्पर्शवान्‌ वायु: । 


ज््यटाउऊर्म्य 
€> 
है ८०० 


वायुत्वसामान्यवान्‌ वायु: अथवा वायुत्वाभिसम्बन्धवान्‌ वायु: । 


'प्रथय_ लक्षण. का अर्थ है कि रूपगुण से रहित स्पर्शनुण वाला द्रष्य 


वायु है। यह वायु रूप गुण से रहित है, तथा स्पर्शगुणवाला भी है, अतः रूपरहितस्प शधत्‌ 
रूप वायु का यह लक्षण सम्भव है । 


'दुसरे लक्षण' का अर्थ है कि 'अपाकजडनुष्णाशीत स्पर्श से युक्त व्रव्य 


वाय है, जो स्पश अग्नि आदि तेज के संयोगरूप से प्रक से जन्य नहीं हैं, वह स्पर्श, 
अपाकज कहा जाता है और जो स्पर्श उष्णभाव तथा शीतभांव से रहित है, वह अनुष्णाशीत 
कहा जाता है, ऐसे अपाकज तथा अनुष्णाशीत वायु में ही रहता है, परथिवी आदि द्र््यों 
मैं नहीं रहता, अतः अपाकज अनुष्णाशीतस्पर्शवत्वं रूप कायु का लक्षण सम्भव है। 


तीसरे लक्षण का अर्थ है कि वायत्व जाति के अभिसम्बन्ध का जो आश्रय 


सईंत.. गोद. नाक... मेक. सियमे... आधक.. माह. सकाब, 


रहे, वह वाय है या जो द्रव्य समवाय सम्बन्ध करके वायुत्व जाति वाला, हों, वह 


द्रव्य वायु कहलाता है। 


आपत्वजातिप्रत्व एप 
किन्तु कर्य्तेक्सतिकिनत्नरूब अ वायु का लक्षण तभी सिद्ध हो सकता है, 


जब किसी प्रमाण से वायुत्कजाति की सिद्धी हो। ते जाति की सिद्धि के बिना 


वायु' का लक्षण नहीं किया जा सकता। अतः: ग्रन्थकारों ने जिस प्रकार वायत्व जाति 
सिद्ध की है। उसका विवेचन किया जा रहा है ।' 


रूपरहित वायु का प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो सकत अर्थात्त 'अय॑ वायु', अप 
वायु: इस प्रकार की ए्काकार प्रत्यक्ष प्रति से वायुत्व जाति की सिद्धि लहीं हो 
सकती अतः अनुमान प्रमाण से वायुत्व जाति की सिद्धि की जाती है। तात्पय यह 
है कि अपकज अनुष्णाशीत स्पर्श की समवायिकारणता के अवच्छेदक के रूप में वायुत्व 
जाति की सिद्धि की जाती है। 


इसकी सिद्धि का अनुमान इस प्रकार है :- 


'वायनिष्ठा या अपाकजानुष्णाशीत स्पर्श समवायिकारणता सा किष्चिद 
धर्मावच्छनना कारणतात्वातृ पटनिष्ठ कार्यतानिर्लपत तन्तुनिष्ठ कारणतावत' 


अर्थात वाय॒ में रहने वाली जो, अपकज अनुष्णाशीत स्पर्श की समवायिकारणता 
है, .वह कारणता किसी धर्म से अवच्छिन्न होने योग्य" है, कारणता होने से जौ-जो 
कारणता होती है, वह-वह कारणता किसी धर्म में अवच्छिन्न ही होती है, निरकश्फिन्त 
कोद भी कारणता नहीं होती, यथा :- तन्‍्तु में रहने वाली, पट की समवायिकारणता, 
तन्तुत्वरूप घम से अवच्छिनन होती है, केसे ही वायु की समवकायिकारणता भी किसी 
धर्म से अवश्य अवच्छिन्‍न्न होगी, उस कारणता का अवच्छेदक धर्म वायुत्व जाति ही 
हो सकती है, वायुत्व जाति से भिन्‍न कोई धर्म उस्त कारणता का अवच्छेदक नहीं 
हो सकता, क्योंकि जो धर्म, जिस कारणता के समानदेश में रहता है, वही धर्म उस 
कारणता का अवच्छेदक होता है। उस प्रकार के स्पर्श की समवायिकारणता भी वायुमात्र 
में ही रहती है, अतः उस कारण के समानवेशबृत्ति होने से वायुत्व जाति ही उस 


। . न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका 42. 

तथा 
त्कश्ठतम॒ - 'प्रुथिव्यदित्रयातृत्तरय स्पर्श द्रव्याश्रितों गुणत्वादित्यनुमानेन द्रव्यान्तरबाधात्‌ 
स्पर्शाश्रयत्वेन वाय: सिध्यति ।' 


कारणता की अवच्छेदक होती है। इस प्रकार अनुमान प्रमाण से वायुत्व जाति की 
सिद्धि की जाती है ।' 

किन्तु इस पर यह शंका होती है कि परमाणुओं में वायुत्व जाति की 
सिद्धि इस अनुमान से कैसे होगी ? तब इसके समाधान स्वरूप यह कहा जाता है कि 
जिस प्रकार जलत्व जाति की सिद्धि की गयी थी, उसी प्रकार उपरोक्त अनुमान सो प्रथम 
जन्य वाय में उस वायुत्व जाति की सिद्धि करनी चाहिये, फिर जन्यवायुत्वाल्बरिकन्न 
जन्य वायु की समवयिकारणता के. अवच्छेदक के रूप में नित्य-अनित्य रूप सब थाय 
में उस वायत्व जाति की सिद्धि करनी चाहिये । 


इस प्रकार अनुमान प्रमाण से वायुत्व जाति की सिद्धि हो जाने पर वायुल्व 
जाति घटित 'वायुत्वमिसम्बन्धान्‌ वायः' तथा "“वायुत्कजातिमान्‌ वायः”' यह वायु का 
लक्षण सम्भव है। 


वायु के बुण :- वाय के नो गुण बताये गये हैं :- स्पर्श, संख्या, परिमाण, प्रथकत्व, 


संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व और वेग नामक संस्कार । 


वायु के भेद :- प्रथिवी, जल आदि के भोति ही वायु के भी दो भेद माने गये हैं: - 


अं... आया... संधा.. पंदो३... भा. आक... ऑकी. आय... साख. 


नित्य और अनित्य । परमाणु रूप वायु को नित्य वायु और द्वयणुकादि कार्थरूप 
वायु को अनित्य वायु कहते हैं। यह अनित्य वाय ही अवयवी कही जाती है तथा 
अवयवी रूप अनित्य वाय भी शरीर, इन्द्रिय और विषय के भेद से तीन प्रकार की 
होती है :- 


वायवीय शरीर :- इसका लक्षण है 'रूपरहित आम शरीरम॒ वायवीय शरीरम' 


अथवा 'अपाकजोडनुष्णाशीतस्पर्शकत्‌ शरीरम वायवीय शरीरम' । ऐसा वायवीय शरीर पिशाच 
2 

आदि का होता है तथा अपोजित होता है। 

|. वेशेषिक सूत्रोपास्कर: 2/।/9 
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चना 


वायवीय इन्द्रिय :- वायवीय इन्द्रिय 'त्वक' है, जो सम्पूर्ण शरीर में व्याप्त हैं। त्वमिन्द्रिष 
का. वायवीय | होना अनुमान प्रमाण से सिद्ध होतीं है :- 'ल्वक्‌ इन्द्रिय वायवीय होने 
योग्य है, क्योंकि वह रूप आदि कि विशेष गुण की व्यज्जजकऊ न होकर कैवल 
स्पर्शमात्र की ही व्यज्जक है, अतः वह वायवीय है, क्योंकि वायु ही शरीर के पीने 
की शीतलता की व्यज्जक होती है, अतः ज़ो क्सतु केक्‍ल स्पर्श की व्यज्जक हो, वह 


वायवीय होगी । 


वायवीय इन्द्रिय का लक्षण है :- 'रूपरहित स्पर्शवदिन्द्रियम वायवीय इनिव्रियम 
और 'अपाकजाडनुष्णाशीत स्पर्शवदिन्द्रियम वायवीयेन्द्रियम' । 


वायवीय_ विषय :- इसका लक्षण है "रूपरहितस्पर्शवदद्‌ विषय: और “अपकणोड - 
नुष्णाशीतस्पर्शदद्‌ विषयः बौगवीय विषय:' अर्थात्‌ रूप से रहित, स्पर्शबुण वाला विषय, 
वायवीय विषय है, अथवा अपाकज अनुष्णाशीतस्पर्श वाला विषय ग्यवीय विषय कहलाता 
है। 


प्राणादि से लेकर महावायु तक के विषय को वायु का विषय माना जाता 
है।“ 


कुछ ग्रन्थकार्ों ने अनित्य वायु चार प्रकार का माना है।“ उसका चोथा 
प्रकार 'प्राणादि' है, किन्तु फिर भी संक्षेप में विभिन्‍न प्रथा में इसके तीन ही प्रकार 
माने गये हैं, क्योंकि प्राणादि विषय. के अन्तर्गत्त ही आ सकते हैं। किन्तु फिर भी 
प्राणादि को महावाय आदि विषयों से पृथक माना गया है। यह प्राणावाय एक ही, 
किन्तु फिर भी हृदय आदि अनेक स्थानों में रहने के कारण त्था झुखा से निकलने 
आदि अनेक क्रियाओँ के कारण प्राण, अपान, व्यान, समान और उदान, इन पांच नामों 
|. प्राणादिस्तु महावाय पर्यन्‍्तों विषयोमत: - कारिकावली, कारिका 44. 
3-क  तंत्रकारयलक्षणश्चतुक्धि: शरीरमु, इन्द्रियम, विषय, प्राण इति- प्रशक्तबादभाष्य 
2-ख . अनित्यश्चतुविध - शरीरेन्द्रिय विषयप्राण भेदात्‌ - तर्ककौम॒दी 


से जाना जाता है। प्राण वायु का लक्षण है - 'शरीरान्त:सज्चारी वायु: प्राण:' 
अर्थात्‌ शरीर के अन्दर विचरण करने वाली वायु 'प्राणवार' है । 


यह चार प्रकार या तीन प्रकार या दो प्रकार के वायु का विभाग तभी 
सिद्ध हो सकता है, जब किसी प्रमाण से वायु की सिद्धि हो सके। अतः '्यायसिद्धान्त 
मुक्तावलीकार' ने वायु की सिद्धि इस प्रकार की है :- 


खाक. आइ.. आक. जुम्क. साय. जडाक. सात... भू. 


वायु को कुछ लोगों ने स्पर्श के कारण प्रत्यक्ष माना है, किन्तु न्याय -वैशेषिक 
में केवल रूप वाले द्रव्य का ही प्रत्यक्ष माना जाता है, अतः रूपरहित होने से वायु 
का प्रत्यक्ष नहीं माना जा सकता। वाय का अस्तित्व केक्‍्ल अनुमान से ही सिद्ध हो 
सकता है। उसको सिद्ध करने के लिये 'मुक्तावलीकार' ने चार हेतु दिये हैं :- 


पहला हेतु स्पर्श! है। रूप बाले द्रव्य में न बहने वाला स्पर्श, जिसका 
हमें त्वचा से अनुभव होता है, किसी द्रव्य में ही आश्रित हों सकता है, प्रथिवी आदि 
के स्पर्श के समान' । वह स्पर्श परथिवी, जल और तेज इन रूप वाले द्रव्यों में नहीं 
हों सकता, अतः किसी खरूपरहित द्रव्य में ही होगा, वह रूपरहित द्रव्य वाय ही है, 
वायु के अतिरिक्त अन्य कोई द्रव्य रूपरहित नहीं है, इस प्रकार 'स्पर्श हेतु से वाय 
द्रव्य की सिद्धि होती है। 


इस प्रकार 'शब्द' हेतु से भी वायु द्रव्य का अनुमान किया जाता है, पत्र- 
पृष्प आदि में जो शब्द सुनाई पड़ता है, वह किसी रूप काले द्रव्य के अभिधात के 
बिना भी होता है। अतः उसका कारण कोई खरूपरहित ऐसा द्रव्य होना चाहिये, जो 
स्पर्श और वेगवाला हों, वह द्रव्य 'वाय' ही हो सकता है, क्योंकि यह रूपरहित और 
स्पर्शवाला है। इस प्रकार 'शब्द' से वाय द्रव्य का अनुमान होता है। ह 


आ. खाक. आक. आकर. पामक,.. कक. काकि।. दा. खाक. थक. थक. आ#०.. सा. गराका.. जता... गा... कक. जद. गाए. आक.. धाका. धाक.धाक. यार. सा. चाकत.. छा. समात..धाका.. सात. भायक. सतत. सा. आशा... हे. सर. गाता. चक. गाय. भार... धाकक.. धाका..धादा. गले. आस. लीक. वी. सके... कि... कप 


।-क  हुदि प्राणो, गुवेडपान: समानो नाभिसस्थित: । 
उदान: कण्ठदेशस्थों व्यान: सर्वशरीरग: ।४ - अमर कोष 


।-ख प्रशतपादभाष्य - पृष्ठ ।9. 


तीसरा हेतु 'घृति' है। इससे भी वायु का अनुमान किया जाता है। आकाश 
में तिनके आदि धारण किये हुये दिखायी देते हैं, अतः उनका घारण करने वाला कोई 
होना चाहिये, उनका घारण करने वाला, कोई खरूपवान द्रव्य तो दिखायी नहीं देता, 
अतः सिद्ध होता है कि उन्हें घारण करने वाला कोई रूपशहित तथा स्पर्शाला ओर 
वेब वाला द्रव्य होगा, वह द्रव्य 'वाय' ही सिद्ध होता हैं। इस प्रकार 'घृति' से वायु 


का अनुमान किया जाता है। 


वायु की सिद्धि का चौथा हेतु 'कम्पन' है। बिना किसी रूप कले द्रव्य 
के अभिधात से तुण, शाखा आदि में जो कम्पन रूप क्रिया होती है, वह भी किसी 
रूपरहित स्पर्शवाला और वेग वाले द्रव्य के अभिघात से उत्पन्न होती है, अतः रूपरहित, 
स्पर्शााला और वेगवाला 'वाय' 'द्रव्य', 'कम्पन' हेतु से सिद्ध होता है। 


वेशेषिक सूत्र 2/।//9 ओर प्रशस्तपादभाष्य [पृष्ठ 27 में भी वायु की सिद्धि 
के लिये इन्हीं चार हेतुओं का उल्लेख प्राप्त होता है।' 


वायु की सिद्धि 'आगन प्रमाण" से भी होती है - यथा 'वायुवैक्षिपिष्ठा देवता 
आदि श्रतियाँ भी वायु को प्रथक द्रव्य सिद्ध करती हैं। “ 


किन्तु वाय की सिद्धि के विषय में प्राचीन नेयायिक तथा नवीन नैयायिकों 
में मतभेद हैं ।“ 


प्राचीन नैयायिक :- ये मानते हैं कि जिस द्रव्य में रूप रहता है और स्पर्श भी 


अमाकर िकओ. सलमान. पथ. जादूथक. स्‍ना3.. पान... 2. सा 


नहीं होता। ये बहिरिन्द्रिय से होने वाले द्रव्य के प्रत्यक्ष में 'दभूतरूप' को कारण 
मानते हैं, अतः वायु को अनुभेय कहते हैं, तथा स्पर्श शब्द, घृति ओर कम्प को हेतु 
मानते हैं। इनका कहना है कि वायु के स्पर्श कातो प्रत्यक्ष होता है, किन्तु वायु 
का प्रत्यक्ष नहीं होता । 


|. वायहिं स्पर्शशब्द घृतिकम्परनुमीयते विजातीयस्यर्शन, क्लिक्षण शब्देन, 

तृणादीनां धृत्या शाखादीनां कम्पेन च वायोरनुमानात्‌ू । - न्यायसिद्धान्तमुक्तावली । 
2. वेशेषिक सूत्र 2/।/7 'तस्मादागमिकम” । ह 
अं न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - करिका - 56 


नवीन_नैयायिक :- ये बहिसिन्द्रियजन्य द्रव्य के प्रत्यक्ष के प्रति रूप को कारण 
नहीं मानते, बल्कि स्पार्शन प्रत्यक्ष में स्पश! को कारण मानते हैं, इनका कहना है 
कि यदि रूप के न होने से वायु का प्रत्यक्ष न माना जाये तो स्पर्श के न होने से 
प्रभा का भी प्रत्यक्ष नहीं मानना चहिये, किन्तु प्रभा का प्रत्यक्ष तो सभी मानते हैं, 
अतः रूपरहित वायु का भी प्रत्यक्ष मानना चाहिये, क्योंकि वायु त्था प्रभा दोनों में 


ही संख्या का ग्रहण होता है। 


किन्तु वेशेषिक सूत्र की 'उपस्कार' टीका में भी वाय का प्रत्यक्ष स्वीकार 
नही किया गया है, “ अतः 'मुक्ताक्लीकार' ने भी वायु का प्रत्यक्ष स्वीकार नहीं किया 
है। 


स्पर्श, शब्द, धृति और कम्प जो वाय के लिंग' हैं वे वाय के अप्रत्यक्ष 
लिंग है। इसी अप्रत्यक्ष व्याप्तिज्ञान वाले स्पशदि लिंग से वायु की सिद्धि होती हे। 


वायु को द्रव्य इसलिये भी माना जाता है क्योंकि वह क्रिया तथा गुण का 
आधार हैं। इस प्रकार 'वायु' द्रव्य की सिद्धि हो जाने पर उसके विभाग आदे की 
स्वतः सिद्धि हो जाती है। 


स्थल भूर्तों की उत्पत्ति का क्रम :- प्रथिावी, जल, तेज और वाय इन चार द्र॒ब्यों के 


उसका कामभाक. काम्मप. धाम... दुिरए.. क्‍मनरक... 'रामाक 
>> मा, 


विवेचन के बाद, अब उनके उत्पत्ति और विनाश का क्रम बताया जा रहा है - 


'तकामृतकार तथा तकभाषाकार” 'केशवमिश्रर ने इनके उत्पत्ति का क्रम' 


इस प्रकार बताया है :- 


न्याय ओर वेशेषिक के मत में सकसे सूक्ष्म और नित्य प्राकृतिक तत्व परमाणु 
है। इन परमाणुओं से ही इस सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति होती है, अतः इन परमाणुओं 
से स्थूल जगत की उत्पत्ति किस प्रकार होतीं है, यह बताया जा रहा है:- 


ककाक. पाथा+.. अदा... ायक. जो»... साथ... सार. साओ।.. आया. सनकश.. सलाओ.. दा. आय. सनक... सकाक... जआा0... सब+.. कम... कमा... फोओ।.. आयाक.. सास. पर. साय... साय. इस... पक. केडोके.. सक.. ०. स्‍ीएकेन... सा. सर. धाख.. पाक. जकी।.. जा. आक॥.. भरा. ७... सादक.. संग. जब. कक. ओक. ध्याक.. आओ... पाक... गगक!.. पके... पड. गली... सके 


|. न्यायसिद्धान्तमक्तावली पर किरणावली टीका - 56 वीं कारिका । 
0 वेशेषिक सूत्रोफ्स्कार: - 2//9, 'वायूर्नप्रत्यक्ष: नीरूपपबहिद्रे व्यत्वात्‌ गमनव- 
दित्यनुमानादरतीन्द्रियत्वस्थेव सिद्धे' । 


दो परमाणुओँ में परमात्मा के संकल्प और- प्राणियाँ के अदुष्ट के कारण 
होने वाली क्रिया से संयोग होने पर दो परमाणुओं से मिलकर 'द्रयणुक' उत्पन्न होता 
है, दोनों परमाणु, दृयणुक के समवायिकारण तथा उनका संयोग असमवायिकारण तथा 
अदृष्टादि निरम्त्त कारण होते हैं। उसके बाद तीन द्रयणुर्कों से त्रयणुक की उत्पत्ति 
होती है, फिर चार त्रयणुर्कों से चतुरणुक तथा चतुरणकोँ से अन्य स्थूलतर और स्थुलतर 
से स्थूल॒तम उत्फनन होते हैं। ड्स प्रकार स्थूल प्रथिवी, स्थूल्न जल, स्थूल तेज और स्थूल 
महान] वाय उत्पन्न होता है। 'कार्य प्रथवी आदि में रहने वाले 'रूप' आदि गुण 
अपने रूपादि के आश्रयभूत द्यणुकादि के समवायिकारण परमाणु आईदे में रहने वाले 
रूपादि गुर्णों से उत्पन्न होते हैं, क्योंकि 'कारणगुणां हि. कार्यबुणानारभनते' यह नियम 


है 


कार्य_द्रव्यों का विनाश-क्रम_:- कार्य का विनाश दो प्रकार से होता है - समवायिकारण 


के नाश से ओर असमवायिकारण के नाश से । 


उत्पन्न हुये रूपादियुक्त कार्मद्रव्य घटादि के अवयवरूप जो कपालादि हैं, 
उनमें नोदन अथवा अभिषात से क्रिया उत्पनन होती है, उससे संयुक्त कापालादि अवबयर्वों 
में विभाग उत्पन्न होता है, उस विभाग से अवयवी घटादि के असमवायिकारण जो 
संयोग है, उसका नाश होता है, उससे कार्यद्रव्य घटादि का नाश होता है। इस उदाहरण 
में घटादि के असमावयिकारण के नाञ्ञ से, द्रव्य का नाश होता है, यह बताया गया 
ह। 


कहीं-कहीं समवायिकारण के नाश होने से भी द्रव्य का नाश होता है, 
जेसे प्रथिवी आदि के नाश में ही नाश की इच्छा करने वाले परमात्मा में संहार की 
इच्छा उत्पन्न होती हैं, उसके द्वयणुर्कों को उत्पन्न करने वाले परमाणुओं में क्रिया 
होती है, उसमें विभाग होता है, उसके बाद उन दोनों परमाणुओं के संयोग का नाश 
हो जाने पर द्रयणु्कों का नाश हो जाता है, द्ृयणुर्कों का नाश होने पर, त्रयणुकों 


विकास. नम... डाक. क्‍इकावा.. कक. जिगर. पदक. सका. धाम. नमी... डक). आम... आम. ७. सकी... अत... धाक.. ४. सात. खााा।.सथाक... सका. आता... ढक. से. से... मिडके.. कक. गाथा. जोर... सलीम. खा. पा. ओम. आइए. कई. पिला... कक. दआभ6.. सके... जार. पाक. वाह... मा... क्‍चाआ.धक.. पवाक॥9.. काक।.. कक. साकाक.. सह. लक 


;् तर्काम्ृतम तथा तर्कभाषा । 


का नाश होता है, त्रयणुर्कों के नाश से चतुरणुर्कों का नाश होता है, इस प्रकार क्रम 


से स्थूल प्रथिवी, जल, तेज और वाय का नाश होता है। 


फिर उन त्रयणुकादि में रहने वाले नपादि गुर्णों का, अपने समवाधिकारण 
| 
के नाश मे ही नाश होता है। 


इस प्रकार संक्षेप में  न्‍्याय-वैशेषिक की सृष्टि-प्रक्रया और संहार- प्रक्रिया 


का विवेचन किया गया है। 


अंक... जमा... केकॉके. बीमेक. धावक.. 


प्रथिवी, जल, तेज और वायु इन चार क्थद्रव्यों के विक्चन के पश्चात्‌ 


अब पांचवे द्रव्य 'आकाश' का लक्षण, भेदपूवक विवेचन किया जा रहा है: - 


लक्षण :- तकंभाषाकार त्था तर्कसंग्रहकार ने 'आकाश' का लक्षण “शब्दगुणम 
आकाशम' तथा तार्किकरक्षाकार, तर्ककौमुदीकार तथा न्यायसिद्धान्त मुक्तावलीकार ने 'आकाश' 
का लक्षण क्रमशः 'नभ:शब्दगुणम॒ आकाश, 'शब्दसमकयिकारणम आकाश:ः' तथा 


'शब्दाश्रयत्व॑ आकाशरत्व' किया है। 


यंदि उपरोक्त लक्षणों का गहन अध्ययन किया जाये तो यह ज्ञात होगा 
कि सभी ग्रन्थकारों नें आकाश का लक्षण भले ही भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से किया है, 
किन्तु सभी लक्षणों का तात्पय एक ही है कि शब्द गुण जिस द्रव्य का समवायिकारण 


है, वह द्रव्य 'आकाश' कहलाता है। 


किन्तु 'सर्वदर्शनसंग्रहकार' ने इन लक्षणों से भिन्‍न शब्दों में आकाश का 
लक्षण किया है 'संयोगाजन्यजन्यविशेषगुणासमानाधिकरण विज्ेषिघिकरणम्‌ अर्थात आकाश 
एक विशेष गुण का आश्रय है, वह गुण जन्य है, किन्तु संयोगजन्य नहीं। इस लक्षण 
की यदि व्याख्या करें तो अन्ततः यही निष्कर्ष निकलता है। कि 'आकाज्ञ शब्द गुण 
वाला है' इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि आकाश के लक्षण के विषय में ग्रन्थकारों 
में कोई भी मतभेद नहीं है। 


सओीक.. फ॥. गदशक।. स्‍दक. शाकर. गान. किक. पाक... कद... गधा. पदक. सलांक'.. सा. पिसोकी.. सडक... पी. आधा. सा". कक. जाााक... सि...धरवाहा.. एके... आाकत..धाथा+... वाके.. डा... धागा. उसे. ामान... लक... सडक... आइाक.. पाक... सा... चालक; याद... कसा. सार... पक... सकने... तक... आबाबश... आगरा... चाकक... धकाल.. पाहंक.. औकी.. गेुऔर.. का. बी... री 


|. सर्वदर्शन संग्रह -पृष्ठ 29. 


किन्तु एक समस्या यह उत्पन्न होती हैं कि “आकाश का यह लक्षण 
तभी घटित हो सकता है, जब शब्द गुण की आकाश में ही सिद्धि की जाये, इसका 


तात्पप यह है कि जब तक यह सिद्ध न हो जाये कि शब्द, आकाञश्ञ का ही गुण 
है, आकाश के अतिरिक्त अन्य किसी द्रव्य का गुण शब्द नहीं है, तब तक यह लक्षण 
घटित होना सम्भव नहीं है, तथा शब्द को भी आकाश का गुण तभी सिद्ध किया 
जा सकता है, जबकि शब्द का गुणत्व सिद्ध हो। दूसरी बात यह भी है कि ग्रन्थकारों 
ने शब्द को विशेष गुण को माना है, अतः इसके विशेष गुणत्व की सिद्धि करना 
अनिवार्य है। 


गन्थकारों ने शब्द के गुणत्व की सिद्धि अनुमान प्रमाण से की है। वह 
अनुमान इस प्रकार हे :- “शब्द विशेष गुण है, क्योंकि चक्षु से ग्रहण करने के अयोग्य 
ओर बाहयेन्द्रिय से ग्रहण- करने योग्य जाति वाला है, इस प्रकार की जाति वाला विशेष 
गुण ही हो सकता है, यया - 'गन्ध तथा स्पर्श आदि भी चक्षु से ग्रहण करने अयोग्य 
तथा बाहयेन्द्रिय से ग्रहण होने से गन्धत्व तथा स्पश॑त्व जाति वाले हैं और विशेषगुण 
भी है, शब्द भी उ्ी प्रकार चक्ष के ग्रहण करने के अयोग्य क्या बाह॒येन्द्रिय से ग्राहय 
होनें से शब्दत्व जाति वाला है, अतः सिद्ध होता हे कि, वह विशेष गुण हे।' 

इस प्रकार शब्द के गुणत्व का सिद्धि हो जाने पर विभिन्‍न ग्रन्थकारोँ 
ने 'शब्द गुण की आकाश से सिद्धि' 'परिशेवानुमान' से इस प्रकार की है :- 


'पुथिवी, जल, तेजस, वायु का गुण शब्द नहीं हो सकता, क्योंकि जो पाकज 
न हो, फिर भी जो अकारणगुण-पूर्बक हो, तथा जिसका प्रत्यक्ष भी सिद्ध होता हो, 
वह विशेष गुण [शब्द प्रथिवी आदि स्पर्श गुणवाले द्रच्यों का नही हो सकता, भर्योंकि 
पृथिवी आदि स्पर्श गुण वाले द्रव्य या तो पाकज होते हैं, या कारणगुणपूर्वक होते 
|. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - करिका- 44 तथा “तर्कसंग्रह'* पर नन्‍्यायबोधिनी टीका अत्र 
गुणादम आकाश, शब्द एवं विशेषगुण:' तया 'शब्दगुणकम॒ इत्यत्र शब्दवद इईति 
वक्‍तव्ये तथा कथनम' आकाशे शब्द एवं विशेषयुण: इतिसूचनाय' - तर्कराग्रह पर 
नीलकण्ठ दीक्षित की 'प्रकाश' टीका । 


हैं तथा उनका प्रत्यक्ष भी नही होता। अत: यह शब्द गुण पृथिवी आदि चार द्र॒व्यों का नहीं 
हो सकता । दिकू, काल और मन का भी नहीं हो सकता, क्योंकि शब्द विज्लेष गुण है ओर 
दिक्‌ आदि में कोई विशेष गुण नहीं रहता। शब्द, आत्मा का भी गुण नहीं हो 
सकता, क्योंकि वह वाह ैनिद्रय अर्थीत श्रोत्रेन्द्रिय मे ग्राहय है। 


अतः परिशेषानुमान से शब्द का आश्रय आठो द्रर््योँ के: जे. हो सकते के 


कारण शेष बचा हुआ अर्थात्‌ 'आकाश' ही सिद्ध होता है। 


किन्तु फिर भी एक शंका यह हो सकती है कि यदि शब्द को कारणगुणपूर्वक 
मान लिया जाये तथा यह कल्पना की जाये कि सूृक्ष्मशब्द, वायु के अवयर्वों में उत्पन्न 
होता है, तत्पश्चात्‌ उन अवयव्ाँ में रहने वाला शब्दगुण स्थूल वायु में आता है, अतः 
शब्द कारण गुणपूर्वक होता है तथा वह वाय का गुण है, अतः उपरोक्त अनुमान 
दोषयुक्त है, तो यह कथन उचित नहीं हैं, क्योंकि इसका समाधान करते हुये "मुक्ताक्लीकार'! 
नें कहा है कि, वाय के गुण 'यावदद्रव्यभावी' अर्थात सम्पूर्ण द्रव्यों में रहने वाले होते 
हैं, जबकि- “शब्द” गुण "अयावदद्रव्यभावी' अर्थात एक ही द्रग्य में रहने वाला होता 
है, ,अत: वह वाय का गुण नहीं हो सकता। इस प्रकार यह सिद्ध होता है शब्द, 
आकाश का ही गुण है, और उसी में समवाय सम्बन्ध से रहता है वैशेषिक-सूत्रकार* 
ने भी परिशेषानुमान से ही शब्द की आकाश में सिद्धि की है। 


इस प्रकार शब्द गुण की आकाश में सिद्धि हो जाने पर ग्रन्थकार्ों द्वारा 


किया गया, आकाश का लक्षण भी घटित हो जाता है। 


आकाश की सिद्धि :- किसी भी क्सतु की सिद्धि लक्षण तथा प्रमाण द्वारा होती 


सा. सााडा.. सबक. परोधीछ. सामाक.. सबक... डा... आओ... गाधक.. मायके. फेक 


है, आकाश का लक्षण तो किया जा चुका है, अब आकाश की सिद्धि प्रमाण द्वारा 
की जा रही है - | 


आकाश की सिद्धि किस प्रमाण से होंगी, यह जझ्ँका ज्ञना स्वाभाविक ही 
है, तो इसके समाधान स्वरूप ग्रन्थकारों, 'अनुमान प्रमाण" से आकाश की सिद्धि की है । 
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आकाश, की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से नटी हो सकती, क्योंकि उसमें उदभूत 
रूप ओर उद्भूत स्पर्श नहीं होता, अतः इसकी सिद्धि अनुमान प्रमाण से की जाती 
हैं। वह अनुमान इस प्रकार है :- 'शब्दः प्थिव्याद्यप्ट द्रव्यातिरिकतद्रव्याश्रित: अदृष्टद्रव्या- 
नाश्रितत्वे सति द्रव्याश्रितत्वात॒ यन्‍्नेव तन्‍नेव ययारूपम' अर्थात शब्द गुण, प्रथिवी आदि 
आठ द्र॒व्यों से भिन्‍न, किसी द्रव्य में आश्रित होने योग्य है ओर वह द्रव्य आकाश 
ही है। इस प्रकार अनुमान प्रमाण से आकाश की सत्ता सिद्ध - होती हे। 


वेशेषिक सूत्र. में निष्क्मणं प्रवेशनमित्याकाश लिंगमेति' इस सूत्र द्वारा 
निष्क्मण ओर प्रवेशन को आकाश की सत्ता में साधक हेतु माना है, किन्तु यह सांख्य 
का अंत है, सूत्रकार ने तो 'तदलिंगमेकद्रव्यत्वात्‌ कमणा:” इस सूत्र द्वारा खण्डन किया 
है। उनके मत में भी शब्द गुण के आश्रय के रूप में आकाश द्रव्य की सिद्धि होती 
है। आकाश में सामान्य तथा विशेष दोनों के गुण रहते हैं, अत: आकाश द में द्रल्यत्य 
जाति सिद्ध होती है, किन्तु प्रुथिव्यादि आठ द्र॒र्व्यों में भिन्‍न आकाञ्ञ द्रव्य भी केवल 
उसके शब्द नामक विशेष गुण से सिद्ध होता है अतः शब्द ही आकाश का लिंग 


० सह || 
| 


आकाश के गुण :- “शब्द” तो आकाश का विशेष गुण है, किन्तु आकाश मैं कुछ 
समान्य गुण भी रहते हैं, जो इस प्रकार हैं:- संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग और 
विभाग। इन सामान्य गुर्णों में से संख्या, परिमाण और प्रथक्त्व ये तीन नित्य है, तथा 
संयोग और विभाग ये अनित्य हैं, इस प्रकार आकाश में संख्या, परिमाण, प्रथक्त्य, संयोग 


विभाग ओर शब्द ये 6 गुण रहते हैं। 


आकाश एक, नित्य और विभु है :- आकाशए-प्रथिवी, जलादि द्रव्योँं के समान नाना 
रूप वाला नहीं है, किन्तु वह [एक* ही है। उसके अनेकत्व के विषय में कोई प्रमाण 
नहीं है और आकाश में घटाकाश, मठाकाश इस प्रकार के जो आकाश के भेरदों की 


प्रतति होती हे, वह ऑपाधिक है और घट और मठ रूप उपाधि के कारण ही होती 


सब. सात. गायक. पाया. धारा. आधा. सा... जाओ... चोकके.. साकार. अवाक.. आता... पाक. सका. आखओ.. प्रधाभ. धागा... समाक्र.. सा. रात. केक. धो. बार. इक... भा. आय. सका. भा. गाक:.. पमवर|. पहाएंड।. आय... पाक. धका आकनी. पाक, भय... पात्ात.... भा... अ्धाकी. शक... जल... आबक... आडकः.. ऑक.. आक. गोडी... वीक... गहरे हो. शक... बन. इुखआ ३ 
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है । वास्तव में तो आकाश '"एक' ही है। आकाश के एक होने से, आकाश का जो 
'आकाशत्व' है, वह जाति नहीं है, क्योंकि 'उदयनाचार्य ने एक में रहने वाली को 
'जाति' नहीं माना है। अतः: यह शंका होती है कि 'आकाशत्व' जाति नहीं तो फिर 
इसे क्या माना जाये ? तब इसके समाधानस्वरूप कहा जाता है कि 'जब्द गुण का आश्रय 


होना ही 'आकाशत्व' है। 


आकाश को स्वव्यापक होने के कारण 'विभु' माना गया है और विभु होने के कारण 
ही वह नित्य” भी है। आकाश के विभुत्व और नित्यत्व के विषय में 'श्रति प्रमाण 
भी है, यथा 'आकाशवत्‌ सर्वगतश्च नित्य:' यह श्रुति कहती है कि आत्मा, आकाश 
के समान ही सभी मूर्त द्रव्यों से युक्त और नित्य है। 


वाह गयत संधक आधी. यही. आह... धमाका. नयक. आओ.. चिक 


विषय नहीं है,' किन्तु 'इन्द्रियः) है, और वह इनिद्रय 'श्रोन्ेन्द्रिय'ः है।.. श्रोत्नेन्द्रिय को 
ही आकाश का इन्द्रयः इसलिये माना गया है , क्योंकि 'शब्द' आकाश का गुण है और 
शब्द का ग्रहण चक्षु आदि अन्य इन्द्रियाँ ते नहीं हो सकता, उसका ग्रहण तो एक 
मात्र 'श्रोत्र के द्वारा ही होता है, जो लोक में प्रत्यक्ष सिद्ध भी है, अर्थात सभी जानते 
हैं कि हम शब्द को कान से ही सुनते हैं, अन्य इन्द्रियोँ से नहीं, अतः श्रोत्नेन्द्रिय 
ही आकाश की इन्द्रिय मानी गयी है। 


वैशेषिक दर्शन की द्रव्य-गणना में '"काल' षष्ठ द्रव्य है अत: आकाश द्रव्य 


के बाद, क्रम प्राप्त 'काल' द्रव्य का विवेचन किया जा रहा है :- 


लक्षण_:- किसी भी पदार्थ की सिद्धि, उसके लक्षण तथा प्रमाण के बिना नहीं हों 


सकती, अतः सबप्रथम 'काल*' द्रव्य का 'लक्षण' किया जा रहा है। विभिन्‍न ग्रन्थकारों 
ने इसका लक्षण भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से किया है :- 


कक. काहे+.. हक... सा... उयक..धाब$+. साल. समाक.. पाक. समा... साल।.. कक... धर... वहा... साभ.. या. सडक"... लिया. खत... कक... जा. साफ. सा... सडक. सका. समा. डाक. सा. रा... सा. कक. साक!.. कक. यह. कि... थोक... भरा... प्र. खा. सकी. गाज. पक... पदक... बकरी. सका... पआ#.. बकरे 


| 
हु न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका 45. 'इन्द्रिय तु भवेच्छ्श्रमक: सनन्‍्नप्युपाधित:' 


के 


'तर्ककौमुदीकार' ने '"ज्येष्ठत्व कनिष्ठत्व ज्ञानाधीन परत्वा परत्वानुमेयः काल"' 
'तर्कसंग्रहकार' ने 'अतीतादि व्यवहार हेतु: कालः 'तर्कभाषाकार' ने 'कालोडपि दिग 
विपरीत परत्वापरत्वानुमेय:', 'तार्किकरक्षाकार' ने 'कालश्चिरादि व्यवहारकृत', 'मुक्तावलीकार' 


ने भी 'परत्वापरत्व धी हेतु:' इस प्रकार का काल का लक्षण है। 


उपरोक्त लक्षणों से यह स्पष्ट होता है कि बअन्‍्यकारों ने काल का लक्षण 
दो प्रकार से किया है :- 


'अतीत आदि व्यवहार का हेतु काल कहलाता है, “तथा ज्येष्ठत्व, कनिष्ठत्व 
ज्ञान के अधीन दिगृविपरीत परत्व ओर अपरत्व आद के असमवाधिकारण के संयोग 


का आश्रयरूप काल है। 


अब शंका यह होती है कि अतीत, भविष्यत्‌ और वर्तमान इस प्रकार के 
व्यवहार का हेतु 'काल' कहलाता है, इसमें जो हेतु शब्द है, उससे समवायिकारण, 
असमवायिकारण,' अथवा निमित्त कारण में से किस कारण का ग्रहण करना चाहिये, 
'पदि समवायिकारण का ग्रहण किया जाये तो “शब्द” का नाम व्यवहार है' इस पक्ष 
में शब्द के समवायिकारण रूप आकाश्ञ में काल के लक्षण की अतिव्याण्ति होगी। 
इसी प्रकार यदि असमवायिकारण का ग्रहण करें तो “शब्द का नाम व्यवहार है' इस 
पक्ष में कंठ, तालु आदि के साथ जो आकाश का संयोग है, वही संयोग का असमव्शिीकारण 
है, अतः उस संयोग के लक्षण की अतिव्याप्ति होगी। इसी प्रकार यदि नि्मित्तारण 
॥ ग्रदण करें, जिसे प्रक्नार काल, अतीत झाद अयबटार का निमत्तनकारण है, संत; 
ईएवर अदृष्ट आंद भी उस व्यवहार के नमत्तक्षरण है, अतः ईश्वर आंद हैं 
भी लक्षण की अतिव्याप्त होगी । इस अतधख्याप्त के निवारण मे, 
लिये ही टीकाकारों ने हेतु शब्द से असाधारण निमित्तकारण का ग्रहण मिभा #। 
[६ तर्कसंग्रह - नन्‍्यायबोधिनी टीका: - 'नन इदम लक्षण्ाकाशे अतिव्याप्लं, 

व्यवहारस्य शब्दात्मकत्वादिति चेतु । न अत्र हेतुपदेन निमित्तहेतोर्विवक्षितत्वात्‌ । 

न चेव कण्ठताल्वाधभिघाते इति व्याप्तिरिति वाच्यम।' 


उन अतीत आदि व्यवहारों का असाधारण निम्त्तिकारण केवल काल ही है, अन्य 


पदार्थ नहीं, अतः 'अतीतादि व्यवहार हेतु: काल:' यह लक्षण उचित ही है। 


विश्वनाथ ने काल का लक्षण भिन्‍न प्रकार से किया है, वह यह है किः- 
'जन्यानां जनक: कालो जगतामाश्रतों मतः । 


परत्वापरत्व धी हेतु: क्षणादि स्यादुपाधितः ।' 


इसे संक्षेप में इस रूप में भी कहा जा सकता है कि 'परापर व्यतिकर 
यौगपद्चचिरंक्षिप्रप्रत्यय॒ कारणम द्रण्यं काल:' अर्थात जिसके द्वारा पर, अपर. अथवा योगपध 
#थवा चिर और क्षिप्रता का ज्ञान होता है, वह द्रव्य काल कहा जाता है। “ किन्तु 
परत्व और अपरत्व से दिशा का भी अनुमान किया जाता है, अतः: उसमें लक्षण की 
अतिव्यप्त न हो, इसलिये 'तर्कभाषाकार' ने दिगू विपरीत परत्वा परत्वानुमेय:" ऐसा 
कहा है। 


काल की सिद्धि :- लक्षण से काल की सिद्धि होने के पश्चात अब प्रमाण द्वारा 
काल की सिद्धि ग्रन्थों में जिस प्रकार की गई है, उसका विवेचन अब किया जा रहा 
है। ' काल की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं हो सकती, क्योंकि काल में उदभूत रूप 
तथा उद्भूत स्पश का अभाव है, अतः मुक्ताक्लीकार तथा तकम्रतकार आदि ने इसकी 
सिद्धि अनुमान प्रमांण द्वारा की है :- यथा कनिष्ठ भ्राता की अपेक्षा ज्येष्ठ भ्राता 
में 'अयं पर: इस प्रकार की परत्व बुद्धि होती है, तथा ज्येष्ठ भाता की अपेक्षा कॉनिष्ट 
भ्राता में 'अय॑ं अपरः:' इस प्रकार की अपरत्व बुद्धि होती है, वह परत्व, अपरत्व बुद्धि 
यथाक्रम से ज्येष्ठ ओर कनिष्ठ से सम्बन्धित कालिक परत्व ओर अपरत्व कौ ही 
ग्रहण करती है। अतः 'अय॑ परः, अय॑ »अपर:' इस प्रकार की प्रत्यक्ष प्रतति के बल 
के कालिक परत्व और अपरत्व को स्वीकार किया जाता है, अतः: इस अनुगां| ते 
काल की सत्ता सिद्ध होती है। 


[. तर्क संग्रह - किरणाक्ली टीका - 'काल: लक्ष्य: विभुत्वेसति अतीतादि व्यवहारा । 
साधारण निमित्त हेतुत्वमति लक्षणम। ईश्वरवारणाय असाधारणेति ।।' 
2 भाषा परिच्छेद - कारिका 45, 46. 


इसके अतिरिक्त मुक्तावलिकार, तकमृतकार, वैशेषिक सूत्र के उपस्कार टीकाकार 
मैं काल की सिद्धि इस प्रकार से की है :- सूथे की बहुत क्रियाओं के विशिष्ट 
पिण्ड के ज्ञान से कलिक अंपरत्व और उत्पत्ति होती है और सूर्य की अल्पक्रियाओं 
के विशिष्ट पिण्ड के ज्ञान से कालिक अपरत्व की उत्पत्ति होती है, तात्पग यह 
है कि यह पिण्ड, इस पिण्ड की अपेक्षा अधिक सूथ की गति वाला है, इस प्रकार 
के विशिष्ट ज्ञान से पिण्ड में कालिक परत्व की उत्पत्ति होती है ओर यह पिण्ड, 
इस पिण्ड की अपेक्षा सूंग की अल्प क्रियाओं वाला है, इस विशिष्ट, ज्ञान से पिण्ड 
में कालिक अपरत्व की उत्पत्ति होती है, इस प्रकार उपरोक्त अनुमान से काल की 
सिद्धि होती है। 


'तकामृतकार' ने इस अनुमान का स्वरूप इस प्रकार बताया है: - 


'तद॒विशिष्टज्ञानं विशेषण विशेष्योभय्सम्बन्ध घटक सापेक्ष साक्षात्सम्बन्धाभावे 
सति विशिष्टज्ञानात्वात्‌ लोहिंतस्फीटिक इति प्रत्ययवत' 


ह कुछ टीकाकारों ने काल की सिद्धि में 'श्रति प्रमाण" .भी बताया है, यथा 
'कलनात्सवैभूतानां स॒ काल: परिकीतितत:' इस 'श्रति] तथा 'कालः' कलयतामहग' इस 
स्मृति से भी काल की सत्ता सिद्ध होती है। 


काल के बुण :- काल के पॉच गुण बताये गये हैं :- संख्या, परिमाण, पृथकल्ब, 


संयोग और विभाग । 


काल एक, विभु और नित्य है :- पांच गुण वाला काल नामक द्रव्य, आकाश के 
ही भांति एक . विभु और नित्य है। काल को अनेक मानने में गौरव दोष नी फ्राप्ति 
होती है, अत: लाघव की दृष्टि से काल को एक ही 'माना जाता है, दूसरी बात गह 
भी है कि काल के अनेक प्रकारत्ब में कोई प्रमाण भी नहीं है। किन्तु शंका यह 
होती है कि काल को एक किस प्रकार माना जाये, क्‍योंकि क्षण, दिन, अतीत, वर्तमान 
आदि का व्यवहार होता है ? तब इसके समाधान में यह कहा जाता है कि क्षशादि 


व्यवहार उपाधि के कारण ही होता है, वास्तव मे तोकाल 'एक' ही है। 


जैसे :- वास्तव में भेद से एहित एक ही पुरूष पाक, पाठ इत्यादि क्रियारूप 
उपधि के भेद से पाचक, पाठक इत्यादि विभिन्‍न संज्ञाओं को प्राप्त करता है, उसी 
प्रकार भेद से रहित एक ही काल, उपाधि के भेद से अतीतादि रूप विभिन्‍न स्षज्ञाओं 
को प्राप्त होता है।। इस स्थल पर उपाधि के विषय मेँ प्राचीन नेयायिक तथा नवीन 
नेयायिक में मतभेद है :- प्राचीन नैयायिक सूर्यादि की क्रियाओँ को ही काल की 
उपाधि मानते हैं, जबकि नवीन नैयायिक जन्यवस्तुमात्र को ही उस काल की उपधि 


मानते हैं, यही 'मुक्तावलीकार' का मत है। 


काल को 3 हैं कि काल का कार्यरूप जो कलिक परत्व और 
अपरत्व है, उस परत्व और अपरत्व रूप कार्य की सत्र प्रतीत होती है और कार्य 
की उत्पत्ति कारण के बिना नहीं हो सकती, यह न्याय का सिद्धान्त है, अतः जहाँ- 
जहाँ परत्व-अपरत्व की प्रतीति होगी, वहां वहां हमें काल का संयोग स्वीकार करना 
पड़ेगा, यह सवत्र संयोग 5 काल को पिभु' माने बिना संभव नहीं है, अत: काल को 
विभ' माना. गया है। ह 


इस प्रकार काल के विभुत्व की सिद्धि हो जाने पर उसका नित्यत्व' भी 
सिद्ध हो जाता है, क्योंकि जो द्रव्य विभु होता है, वह नित्य अवश्य ही होता है, 
यथा :- विभु होने से आत्मा नित्य है, उसी प्रकार विभु होने से काल भी नित्य है। 


काल जगत के आधार है :- विश्व” नाथ3 में अपनी कारिकाक्ली तथा मुक्तावली में 
काल को सम्पूर्ण जगत का आश्रय बताया है। काल के जमग्रतु की आघारता के भिषय 
में प्रमाण इस प्रकार हैं :- 'इदानी घंट:' यह प्रतति सूर्य की गति आदि को विषय 
बनाती है, यह स्पष्ट होता है। वह सम्बन्ध संयोग आदि नहीं हो सकता, अतः "काल 
को उस सम्बन्ध को बताने वाला माना गया है। तात्पय यह है कि 'काल' जात के 
सम्पूर्ण पदार्थों का आश्रय है, क्योंकि प्रत्येक पदार्थ के सम्बन्ध में यह ज्ञान होता है 
कि वह 'इस काल में है' यह 'इदानी घटो' इस दृष्टान्त से स्पष्ट ही है, ज्ञा प्रकार 


काल की जगत आधारता सिद्ध होती है। 


|. तर्कभाषा प्रकाशिका - क्िननिमभट्ट कृत, पृष्ठ 227 
2. कारिकावली - कारिका 45, 
3. कारिकाक्ली - कारिका 45, 


23* 
काल के उपधिरूप जो अतीत, वर्तमान और भविष्यतुकाल, भेद बताये गये 
हैं, उनका लक्षण 'तर्ककोमुदीकार' ने अपने ग्रन्थ 'तर्क कौमृदी' में इस प्रकार बताया 
है :- 
तद्व्यक्तिध्वंसविशिष्ट:.. कालस्तद्व्यवतेरतीतकाल:. ।. तदब्यक्ति .प्रागभाव 
विशिष्ट: कालस्तदूव्यक्तेरनागतकाल ! तदृब्यक्तिध्वंस प्रागभावानवच्छिन्न: कालस्तदब्यक्तैघर्तमान 
काल:' 


अआयक.. ऑक. आ. साय. आम 


वेशेषिक दर्शन की द्रव्य गणना में 'दिकु' अर्थात्‌ दिशा 'सातवाँ' द्रव्य है। 
अत: काल द्रव्य के पश्चात्‌ अब क्रम प्राप्त दिक' द्रव्य का विवेचन किया जा रहा 


(आ 


है :- है 


लक्षण :- "तर्ककौमुदीकार' ने इसका लक्षण 'दृरत्क्सनिहितत्व ज्ञानाधीनपरत्यानुमेया 
दिक्‌', "तार्किकरक्षाकार' ने 'दिशापूर्वाद धी हेतु: 'तर्कसंग्रहकार' ने 'प्राच्या"विव्यधहार 
हेतु दिक', 'तर्कभाषाकार' ने 'कालविपरीतपरत्वापरत्वानुमेया दिक' तथा '"कारिकाबलिकार' 


ने 'दूरान्तिकदिधीहे तुरेका नित्या दिगुच्यते' ऐसा लक्षण किया है। 

इस प्रकार उपरोक्त लक्षणों के आधार पर यह कहा जा सकता है कि 
दिकु' कालक्षण तीन प्रकार से किया गया है :- 

'प्राच्यादिव्यवहार हेतु: दिकू, दूरान्तिकादि धी हेतु दिक, तथा काज़ विपरीत 
परत्वापरत्वानुमेया दिकु' 

इन लक्षणों का अभिप्राय यह है कि यह प्राची है, थुृह अवाची हैं, यह 
प्रतीची है, यह उदीची है, इस प्रकार का शब्दरूप व्यवहार तथा ज्ञानरूप व्यधहार 
सभी लोकाँ को होता है, इन सभी व्यवहारों का जो हेतु होता है, वह विज्ञा वहीं 
जाती है। ह | 


इसी प्रकार दूरत्व और अन्तिकत्व को विषय करने वाली यह दूर है और 
यह समीप है, इस प्रकार की जो बुद्धि है, उस बुद्धि का जो द्रव्य असाधारण निमिलक्षकारण 


है, वह द्रव्य दिशा' है, तथा काल विपरीत परत्व त््या अपरत्व से जिसका अनुमान 
किया जाता है, वह दिशा' है । 


दिशा के बुण :- काल की भति, दिशा में भी पांच गुण रहते हैं :- संख्या, 


भा. आ.. इसका. सी. सके... आाक. आाइक.. सर. पका. .गबाके... सी 


परिमाण, प्रथकृत्व, संयोग और विभाग । 


दिशा एक, विभु और नित्य है :- यह दिशा पूर्वोक्ष आकाश और काल के समान 
ही एक, विभु ओर नित्य है। इस दिशा को यदि अनेक माना जाये तो गोरघदोष की 
प्रप्ति होती है, और इस दिशा की अनेकता के विषय में कोई प्रमाण भी नहीं है, 


अतः दिशा 'एक' ही है। 


यह मूर्त्तद्रव्य दूर है, यह मूर्ल्तद्रव्य पास है, इस प्रकार की प्रतीति सभी 
देशों में स्थित प्राणियों को होती है, यह प्रतीति उन मूर्ल्तद्रव्यों में स्थित देशिक परत्व 
और अपरत्व को ही विषय करती है। अतः: इस प्रतीति के कल से सभी देशों में स्थित 
सभी मूर्ल्तः द्रब्यों के विषय में वह परत्व-अपरत्व स्वीकार करना चाहिये और कारण 
के बिना कार्य की उत्पत्ति नहीं होती, यह नियम है, अतः: जिस-जिस मूर्ट्तद्रध्य के 
विषय में .यह परत्व-अपरत्व प्रतीत होता है उस-उस मूर्ल्तद्रव्य के साथ, उस दिशा 
का संयोग संबंध अवश्य स्वीकार करना चहिये। उस दिशा का संयोग ही उस परल्च, 
अपरत्व का असमवायिकारण है और उन सभी मूर्त्तद्रब्यों के साथ उस एक विज्ञा का 
संयोग संबंध तभी संभव है, जब सर्वत्र उस दिशा का उन सभी पूर्ट्त द्रव्योँ के भाष 
संयोग संभव नही, अतः: उस दिशाको सर्वत्र व्यापक अर्थात ' विभु ' माना जाता है। 


इस प्रकार उपरोक्त युविति से दिशा' का विभु' होना सिद्ध होता है और 
जो-जो द्रव्य विभु' होता है, वह नित्य ही होता है, अतः विभु होने से दिशा 'निल्य 
भी है! 


इस प्रकार दिशा एक, विभु और नित्य है, यह सिद्ध हुआ । 


इसके अतिरिक्त 'काल' की भाति ही, दिशा" भी 'सर्वजगत्‌ का आधार है' 
क्योंकि 'दिक' झ्िखिलपदार्थवती' इस प्रकार की प्रतीति सभी लोकों को होती है, थही 


दिशा की सर्वाधारता के विषय में प्रमाण है। इसके | साथ ही साथ दिशा, कार्यमात्र के 
प्रति निमित्तकारण भी है। 


सका... ऋक.. अके.. साय... धमाका. ओम 


वैशेषिक दर्शन की द्रव्यगणना में 'आत्मा' आठवाँ द्रव्य है। इसका लक्षण 
आत्मत्वसामान्यवान्‌ू आत्मा” किया गया है। इसके संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, 
विभाग, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और संस्कार, ये चोदह गुण 
माने गये हैं। इसके दो भेद बताये गये हैं - जीवात्मा ओर परमात्मा। जीवात्मा, प्रत्येक 
शरीर में भिन्‍न-भिन्‍न और बन्धन तथा मोक्ष क॑ योग्य है और परमात्मा ही ईश्वर 
है। | 

आत्मा का विस्तृत निरूपण, पूर्ब अध्यायों में किया जा चुका है। 


क मरने 


कि... ४. भा. शक. बोत. अंडर. बराक 


वैशेषिक दर्शन में मान्य नवम द्रव्य 'मन' है, अतः अब इसका विवेचन 
क्या जा रहा है :- 


लक्षण :- 'मन्यते अनेन इति मन;' । विभिन्‍न ग्रन्थाँ त्या उनकी टीकाओंँ का अध्ययन 


करने पर यह ज्ञात होता है कि इन ग्रन्थकारों ने 'मन' का लक्षण भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार 
से किया हैं; 2 +% 


!।| सुखाद्यपलब्धिसाधनमिन्द्रियम मन: - तर्कसंग्रह, तार्किकरक्षा तथा कारिफाबणी। 


हट 


!2] 'स्पशैरहितत्वे सति क्रियावत्‌ मनः - तर्कसंगरह की वीपिका टीका 
!3| 'मनस्त्वजातिमत्‌ मन:' या 'मनस्त्व - 

सामान्यवान्‌ मनः' या 'मनस्वाभि: 

सम्बन्धवन्मन:' - तकेकौमुदी, तर्कभाषा । 

अब इन लक्षणों का अर्थ बताया जा रहा है। 'प्रथम लक्षण' का अर्थ हैं 

कि 'अहम सुखी, अहम दुःखी' इस प्रकार का जो सुख दुःखादि का साक्षात्कार है, 
उस साक्षात्कार रूप उपलब्धि का जो कारण त्था बन्द्रय है, उसे 'मन' कहते हैं। 
सुख, दुःखादि का बोध नहीं होता, अतः मन का यह लक्षण उचित ही है। 


'मन' के 'दूसरे लक्षण' का अर्थ है कि स्पर्श से रहित तथा क्रिया वाला 
द्रव्य 'मन' कहलाता है। कहने का तात्पय यह है कि 'मनस्त्व -जाति' जिप्मेँ समवाय 
सम्बन्ध से रहती है, वह द्रव्य 'मन' कहलाता है। 


किन्तु मन के ये लक्षण तभी घटित हो सकते हैं, जब मन के करणत्व, 
इन्द्रियत्व तथा 'मनत््‌ जाति' की सिद्धि की जाये। 


मन के करणत्व तथा इन्द्रिय्व की सिद्धि :- विश्वनाथ पंचानन ने अपनी कारिकाबली 
में भी सुखादि के सीक्षात्कार के करण को 'मन' कहा है।! अतः यह आवश्यक है 
कि पहले मन का करणत्व सिद्ध किया जाये। मन का करणत्व 'मुक्तावलिकार' ने 


इस प्रकार सिद्ध किया है :- 


'सुख्॒ का प्रत्यक्ष किसी करण से ही होता है, क्योंकि सुख त्ाक्षात्कार, 
जन्य साक्षात्कार है, चाक्षुष प्रत्यक्ष के समाना” इस अनुमान से मन के करणह्व अर्थात्‌ 
इन्द्रियत्व की सिद्धि होती है। 


किन्तु इस पर शैँका यह होती है कि इसी प्रकार दुःख के ॥रत्थक्ष के 
लिये भी किसी अन्य करण की क़ल्पना की जायेगी ? इसका समाधान यह है कि 
जब मन को करण मान लिया गया है तो मन को करण भान लेने पर वह का आशा 
के सम्पूर्ण प्रत्यक्ष का करण सिद्ध हो जाता है, अतः एफ करण मान लेने पर लाधव 
होने के कारण अनेक करण मानना उचित नहीं है। 


मन का करणत्व सिद्ध हो जाने पर ऊपर दिये गये लक्षण भी सरबत! विस 
हो जाते हैं, किन्तु गौतम, कणाद आदि ने मन को स्पष्टतः इन्द्रिय ऑबीकार 
किया है ।: 


के. सा. सा. सम. सका. गा. वा. साय. सा... सके... पड. पा... धागा... आाक.. हक. सा. आओ. सके. डक. आयकर. सा. स्‍थान. डक... जाओ. था... साय. किक. डा. अत... धो... का. यक.. चाक.. पक. छक.. कक... बढ. आग. कीग.. होली... को... के. कोरी. हीए।.. ॥॥.. कर 
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सुख: साक्षात्कार: सकरणक: जन्यसाक्षात्कारत्वातू, चाक्षुष-साक्षात्कारवदित्य - 
नुमानेन मनसः: करणत्वसिद्धि: ।' 


मनसत्व जाति की सिद्धि :- 'मन' का 'मनस्त्वजातिमत्‌ मनः' यह लक्षण तभी घटित 


हो सकता है, जब 'मनस्त्व जाति' सिद्ध हो, अतः अब मनसस्‍त्व जाति की सिद्धि की 
जा रही है :- 


 मनस्त्व जाति की सिद्धि प्रत्यक्ष प्रमाण से नहीं हो सकती, अतः ग्रन्थकारों 
ने इसकी सिद्धि 'अनुमान प्रमाण' से की है, वह अनुमान इस प्रकार है :- 


मनोनिष्ठा. या मानसप्रत्यक्ष करणता सा किन्चदु-घर्मावच्छिन्‍्ना करणतात्वात्‌ 


अक्षु्िष्ठकरणतावत्‌' 


अर्थात मन में रहने वाली जो मानस प्रत्यक्ष की करणता है, वह करणता 
किसी धर्म से अवच्छिन्न होने योग्य है, करणता होने से, जो-जों करणता होती है, 
वह-वह करणता किसी धर्म से अवच्छिन्न ही होती है, यथा - चद्षु में रहते वाली 
चाक्षुष प्रत्यक्ष की जो करणता है, वह करणता चक्षुत्व धर्म से अवच्छिल्न ही है। 
उसी प्रकार मन में रहने वाली करणता भी किसी घर्म से अवच्छिन्न अवश्य होनी चाहिये, 
अतः उस करणता का अवच्छेदक धर्म मनस्त्वजाति ही है, इस प्रकार अनृगाल प्रमाण 
' से मनस्त्व जाति के सिद्ध हो जाने पर, मनस्त्व ज़ाति रूप मन का लाण भौ परित 
हो जाता है। 


मन की सिद्धि में प्रमाण :- मन की सिद्धि 'प्रत्यक्ष प्रमाण" ते भहीं हों 
सकती, क्योंकि मन को नित्य तथा अणु परिमाण वाला माना गया है, त््या वह एक 
रूपरहित द्रव्य है, अतः उसकी सिद्धि 'प्रत्यक्ष प्रमाण" से नहीं हो सकती। पहनी पिक्ि 
तो 'अनुमान प्रमाण” से ही हो सकती है। ग्रन्थकारों ने अनुमान से सिद्धि इश प्रकारकी 
है :- 'यद्‌ वस्तु यदविनैव उत्पद्यते यत्‌ तदतरिक्तकरणसाध्यम' यह व्याप्ति है अर्थात 
जो वसत जिसके बिना उत्पन्‍न होती है, वह उससे भिन्‍न अन्य किसी करण से उत्पन्न 
हुआ करती है, इस व्याप्ति द्वारा 'मन' की संत्ता का अनुमान इस प्रकार किया जा 
।. 'तकौमृतम' - 'सुखादि प्रत्यक्षमिन्द्रियजन्यंजन्यप्रत्यक्षत्वात्‌ घट -प्रत्यक्षवत्‌ तथा 

चेन्द्रियान्तरबाघे मनस: सिद्धि: " 


सकता है, - 'सुखादिसाक्षात्कार: करण साध्य: जन्यसाक्षात्कारत्वात्‌ चाश्षुफ्साक्षात्कारवत्‌' 

अर्थात्‌ 'अहं सुखी, अहं दुःखी' इस प्रकार से सुखादि को जो साक्षात्कार होता है, वह 
किसी 'करण' से ही साध्य होता है, क्योंकि किसी करण के बिना जन्‍्यसाक्षात्कार 
नहीं होता, यथा - 'अय॑ घट:, अय॑ घट:' यह चारक्षुष साक्षात्कार, जन्य साक्षात्कार होने 
से, चक्षु करण से होता है, उसी प्रकार सुखादि साक्षात्कार भी 'जन्य साक्षा/कार' होने 
से किसी करण से ही होगा । 


इस पर शंका होती है कि वह करण कौन हो सकता है ? नेत्र आदि 
इन्द्रियोँ को हम सुखादि साक्षात्कार के प्रती करण नहीं कह सकते, क्योंकि अन्धे 
तथा बहरे व्यक्ति को भी सुखादि का भी अनुभव होता है। अतः: चक्षु आदि के करण 
न होने के कारण सुखादि के साक्षात्कार के प्रति 'परिशेषानुमान' से मन को ही करण 
माना जाता है। इस प्रकार 'अनुमान प्रमाण' के द्वारा मन के अस्तित्व की भिद्चि की 
जाती है। 


मन के अस्तित्व की सिद्धि 'आमम प्रमाण" से भी होती है, यया-'मनसैवानुद्रष्टव्यम' 
मन एवं मनुष्याणां कारणं बन्ध मोक्षयोः,, मन षष्ठानि इनिद्रयाण' इत्यादि श्रतियाँ 
मन की सत्ता सिद्ध करती हैं। 


किन्तु कणाद द्वारा त्या गौतम द्वारा, मन की सिद्धि के लिये जो प्रमाण 
दिये गये हैं, वे अधिक विश्वस्त हैं। 'कणाद' ने कहा है कि 'आत्मेन्द्रियार्थधत्निकर्षे 
भावोडभावश्यू मनसोलिंगम” अर्थात्‌ आत्मा, इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्ष होने पर भी 
कभी पदार्थ का ज्ञान होता है, तथा कभी नही होता, इससे सिद्ध होता है कि आत्लेन्द्रियार्थ 
सन्निकर्ष रहने पर भी पदार्थ का ज्ञान कोई इन्द्रिय कराती है, ज़ब वह इन्द्रिय नहीं 
कराती तो ज्ञान नहीं होता वह इन्द्रिय 'मन' ही है। 


'गौतम' ने अपने "न्यायसूत्र' में कहा है कि बहुत से ज्ञान, एक साथ नहीं 
हो सकते, बल्कि क्रम से होते हैं। अतः 'युगपत्ज्ञानानुत्पत्तिमनसो लिंगम' अर्थार्त एक 


सा. मा. उमा. साया. सा... डायाक..ाक.. रा. से... आरके... साडा+.. सा... सात... धधाक.. सात... सा. ादक.. सा. सयथक. के. सा... बाद. साधक... आाक).. आाक.. कक... इक... सक.. साथ+. सक.. गबक..क्‍क.. पा... पदक. का. भंखाक. रह. सबक. सो. क्‍थाक.. वा. गाए... कि... आयात... गत... गेंओत.. भॉगेश... आआा... आह... भी 
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साथ ज्ञान की उत्पत्ति न होना ही मन की सत्ता को सिद्ध करता है। 
मन का नानात्व :- न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित ग्रन्थों, यया :- तर्ककौम॒दी, त्कस॑ग्रह, 


तकामृत इत्यादि ग्रन्थों में मन का नानात्व माना भया है। मन प्रत्येक जौपात्मा के 
साथ रहता है, अतः वह असंख्य है, जैसे - जीवात्मा अनन्त है, उसी प्रकार यह मल 
भी अनन्त है, तथा जिस प्रकार एक शरीर में एक ही आत्मा रहती है, उठी प्रकार 
शरीर में एक ही मन रहता है। एक शरीर में अनेकों मन नहीं रहते, यह मन उत्पत्ति 


विनाश से रहित होने के कारण नित्य है। 


जात. साक.. सका. सता. आफ... चमक. सके... के 


विभाग, परत्व, अपरत्व और वेग नामक संस्कार। मन में परमाणु के समान परम अणुल्य 
परिमाण रहता है, क्योंकि न्याय-वैशेषिक में मन को अणु परिमाण वाला माना गया 
है। 


मन में परम अणुत्व परिमाण की सिद्धि 


जाया... आस. यत. आायक.. आपकी... सता... आम. जता... सात. सता. साथ... सलकि. जमा. हुए... आस... पक. पा. सब... आल... जाके... भा. 


न्‍्याय-वैशेषिक दर्शन मैं मन को परमाणुरूप माना गया है, किन्तु मन के 
परमाणु रूप तभी माना जा सकता है, जब मन की परमाणुरूपता किसी प्रमाण से सिद्ध 
हों, अतः: 'मुक्तावलीकार ने मन की परमाणुरूपता की सिद्धि में यह प्रमाण दिया 
है कि :- 


'चाक्षुप, रासन, प्राणज, स्थार्शन आदि प्रत्यक्षात्मक ज्ञानों की एक काल में 
उत्पत्ति न होने से, मन को परमाणुरूप माना गया है। इसका तात्पय यह है कि 
चाक्षुप आदि ज्ञानों की एक काल मेँ उत्पत्ति नहीं होती, यह अनुभव सिद्ध ही है, 
अर्थात एक काल में अनेक इन्द्रयाँ से ग्रहय विषयों का सन्निधान करने पर भी, जिसके 
सम्बन्ध से एक इन्द्रिय के विषय का ज्ञान उत्पन्न होता है, और जिसके सम्बन्ध न 
रहने पर अन्य इनिद्रयोँ के विषय का ज्ञान नहीं होता, वह ईइनिद्रयोँ से सम्बद्ध होने 


अाक. भायेंँ. आागा. चाय. सादा. सवा. ७. दी. सा. सका. जधी. साथ. चाआात-. साय. साद++.. पार. सामओ.. धो. धमाका... आया. एक. सा. थडमा.. साय... धावकी.. नाश. सतत... साक.. धॉओ,.. आआ.. सेफ. आधा... गधा... आई. धार. सक.. इक. साद॥..गोड़क.. चाओ॥.. चाहाओ।. पासत... धबकक...बक जाए. औसी... अंश भगयार. साक्.. भिक.. सकंक.. ाक 
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वाला 'मन' ही है, तात्पय यह है कि जिस समय मन का जिस इन्द्रिय से सम्बन्ध 

होता है, उसी इन्द्रिय के विषय का ज्ञान होता है, अन्य इन्द्रियों के विषय का ज्ञान 

नहीं होता, अत: एक काल मेँ, एक ज्ञान की उत्पतित होने से मन को "परमाणुरूप' क्रद्मा 
गया है। न्यायसूत्रकार | तथा वैशेषिकसूत्रकार “ ने भी इसी बात को बताया है। 


किन्तु मीमांस मन को विभु मानते हैं और इसमें 'मनः विभु स्पर्शपहत 
द्रव्यत्वात्‌ आकाशादिवत्‌' के समान अनेकों अनुमान देते हैं। किन्तु मन को 'विभु' हहीं 
माना जा सकता, क्योंकि यदि मन को विभु माना जाये तो सदा सब इन्द्रियाँ रो असल्लिधान 
नहीं बनेगा ओर तब एक ही काल में अनेक इन्द्रियोँ से अनेक ज्ञान होने लकेगे, किस्तु 
यह अनुभव विरूद्ध होगा क्योंकि हमारा अनुभव यही है कि हमें एक काल में एक 
ज्ञान ही होता, अनेक ज्ञान नहीं। अतः मन को विभु' | नहीं माना जा सकता। 


किन्तु इस पर यह शंका होती है कि यदि हम मन को अणुरूप मानते 
हैं तो दीघ्रशुष्कली के भोजन करते समय अथवा शताक्यानी पुरूषों को एक काल मेँ 
अनेक -इईन्द्रियाँ से जन्य ज्ञान कैसे होता है ? तो इसके समाधान स्वरूप यही कहा 
,जा सकता है कि एक ही काल मेँ अनेक इन्द्रियाँ से जन्य विभिन्‍न ज्ञान उत्पल्न 
नही होते, किन्तु एक-एक क्षण के पश्चात्‌ ही वे ज्ञान उत्फपन होते हैं, अर्थात्‌ वह 
मन अत्यन्त वेग वाला है। इसी कारण एक इन्द्रिय के साथ संबंध को प्राप्त करके, 
शीघ्र ही द्वितीय इन्द्रिय के साथ संबंध को प्राप्त होता है, इसी प्रकार तृतीय, चतुर्थ 
पंचम इन्द्रिय के साथ भी शीघ्र ही सम्बन्ध को प्राप्त होता है, और जिस क्रम से इन्द्रिय 
के साथ, मन का संयोग होता जाता है, उसी क्रम से उस-उस इन्द्रिय जन्य ज्ञान उत्फ्न 
होते जाते हैं। इन्द्रय के साथ मन के सम्बन्ध से जिस-जिस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
है, उसके, अधिकरणभूत वे क्षण रूप काल अत्यन्त सूक्ष्म हैं, अतः उन क्षणकूप कालों 
के भेद का ज्ञान नहीं होता, अतः भ्रान्ति होती है कि हमें एक ही काल मेँ चक्षु 


आदि अनेक ज्ञान उत्पन्न हुये हैं, यया - कमल के शतफा को नीचे ऊपर रखकर 


आधक. जाकत. खा. धो... जा. धकाक.. भा. साझा... दढा३.. सात. जा... साइ?.. ओआ.. ाक.. साय. गा. सका. आपका. साया. आयाक.. सात. इक. आय. चाय. चाधाक.. गायक... 0. धाक.. ध।.. वात. के. ाक. धा'&.. जय. धघाए+... गा... प्र. भाकश.. गत. रात... गा... आआाक..वाछ.. पद. हक... बी॥0.. सकी समहे.. सक.. अबक.. आओ... कक... 
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कोई पुरूष एक शतपत्र को तीक्षण सुई से भेदन करके यह कहे कि हमने एक ही 
काल में इन शतर्फ़ों को सूई से भेदन किया है, किन्तु उन्तका यह अनुभव भ्राल्तिरूप 
ही है, उसी प्रकार हमें भी यह भ्रम होता है कि हमें एक ही काल में अनेक इन्द्रियों 
से उत्पन्न ज्ञान हुआ है। वह भी केवल भ्रम मात्र ही है। 


इस पर दूसरी शंका यह उत्फनन हों सकती है कि यवि मन को संकोच, 
विकसशील मान लिया जाये और यह कहा जाये कि जब मन संकुच्ति रहता है, तब 
एक इन्द्रिय से सम्बद्ध होने के कारण एक ही ज्ञान उत्पन्न करता हैं, और जब विकासशील 
होता है, तब अनेक ज्ञान उत्पन्न करता है। इस प्रकार एक ज्ञान और अनेक ज्ञान 
दोनों पक्षों की सिद्धि हो जाती है, तब इसका समाधान करते हुये "मुक्ताव्लीकार' ने 
कहा है कि, ऐसी शंका करना उचित नहीं है, क्योंकि यदि मन को संकोच और विकासशील 
माना जाये, तो उसे अवयवय॒क्त मानना पड़ेगा और संकोच में अवयवों का ताश तथा 
विकास में अवयवों की वृद्धि माननी पड़ेगी, जिसमें गौरव होगा, अतः लाघव की दृष्टि 
से मन को अणुरूप मानना ही उचित है। 


मन को अणुरूप मानने पर, उसकी नित्यता भी सिद्ध हों जाती है, क्योंकि 
जो पदार्थ परमाणुरूप होता है, वह नित्य भी अवश्य होता है। 


आम... पा. गड्राल... साथ... जता... धाक. अंक 


'तम्स' द्रव्य की_ अतिरिक्त पदार्थक्ष :- कुछे मीमांसक 'तमस्‌” को नौ द्रव्यों से भिल्‍न 
दसवां द्रव्य मानते हैं। उनका कहना है कि "द्रव्य का लक्षण है, जिसमें गुण और 
क्रिया हों, वह द्रव्य है" और 'तमस्‌ में नीलगुण विद्यमान है और तमस्‌ चलता है, ऐसी 
प्रतिति भी होती है, अतः गुण और क्रिया वाला होने से 'तमस' द्रव्य है। वह नौ 
द्रव्यों में नहीं आता, क्योंकि गन्ध न होने से प्रथवी नहीं है, नीलरूप होने के कारण, 
वह जलादि शेष द्रव्य भी नहीं है, क्योंकि जल और ठेज का रूप 'श्वेत' होता है 
तथा अन्य द्रव्यों का कोई रूप ही नही होता तथा दूसरी बात यह है कि अन्य छप 


वाले द्रव्योँ का प्रत्यक्ष, प्रकाश की सहायता से होता है, किन्तु तमसू का प्रत्पक्ष, बिना 


प्रकाश की सहायता के ही होता है, अतः 'तमस्‌' द्रव्य, अन्य नौ व्रन्मों ते फिल्‍म 
द्रव्य है । 


'तमस्‌' की अतिरिक्त पदार्थता का खण्डन :- तब इसका खण्डन करते हुये 'मुक्तावलीकार'' 


कहते हैं कि 'तमस' अतिरिक्त द्रव्य नहीं है, प्रत्युत 'तेज के अभाव! का नाम ही 





'तम' है। तेज को मानने पर, उसका अभाव भी मानना आवश्यक है, अतः तेज को 
अभावरूप मानने से ही जब काम चल्र जाता है तो उसे अलग द्रव्य मानना उचित नहीं। 
तमस्‌ के रूपेवाला होने की जों प्रतीति होती है,- वह भ्रान्तिमात्र ही है। तमम्मु के चलने 
की जो प्रतीति होती है, वह भी प्रकाश के हटने के कारण ही होती है, ताह्पर्य 
यह है कि प्रकाश एक स्थान से दूसरे स्थान पर जाता है, इसी कारण प्रकाश के चलने 
से अंधकार भी चलता हुआ सा प्रतीत होता है, अत: अंघकार के चलने की जो पफ्रततीति 
होती है, वह भ्रान्तिमात्र ही है। 


इसके अतिरिक्त यदि 'तमस' को अलग द्रव्य माना जाये तो उसके अनस्त 
अवयव आदि मानने पड़ेगें और अनेकों कल्पनायें करनी पड़ेगी, इन अभिक कल्पना्ों 
, की अपेक्षा यदि 'तमस' को "तेजोडभाव' रूप माना जाये तो यह अधिक उचित है। 
अतः तमस्‌ एक अतिरिक्त द्रव्य नही है, बल्कि 'तेज का अभाव होना ही तमस्‌' है। 


खिं गुण निरूपण 


माइक... पाक... बकऋ.. सताक.. आक.. आाज>. आकी. जाके... आयकर... की... बॉल... मंडल 


वैशेषिक दर्शन में मान्य सात पदार्थों में द्वितीय पदार्थ 'गुण' है, अतः अब 
गुण पदार्थ का लक्षण तथा भेदपुर्वक विक्चन किया जा रहा है :- 


बुण - लक्षण :- प्राच्य पदार्थल्षास्त्रीयाँ ने गुण का लक्षण, इस प्रकार बताया है :- 


सवलिक इडया,. सका चौकिममों. साथ. अप. भा. सेकांभार, 


जो द्रव्यों से एवं कर्मों से भिन्‍न होता हुआ, जाति नामक पदार्थ का आश्रय हो, वही 
गुण है। उनका अभिप्राय यह है कि जाति नामक पदार्थ द्रव्य गुण, कर्म इन तीन 
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त््वा 


पदार्थों में ही रहता है। अतः द्रव्य और कर्म से भिन्‍न होता हुआ, जो' जतिगान्‌ 
होगा, वह गुण ही होगा, क्योंकि अपने में अपना भेद नहीं रहने के कारण द्रव्य और 
कर्म, से भिन्‍न नहीं हो सकते। सामान्य आदि पदाथों में जाति नहीं रहती, फलत: 
ऐसा पदार्थ गुण ही होगा । 


कणाद' ने गुण की परिभाषा इस प्रकार बतायी है - द्रब्यों में आश्रित, 
गुण रहेत और संयोग एवं विभाग का निरपेक्ष कारण न होने वाला, अपितु सापेक्ष 
कारण होने वाला पदार्थ 'गुण' है। वैशेषिक सूत्र के उपस्कार टीकाकार ने "कर्म से 
भिन्‍न, सामान्य युक्त एवं गुण शुन्य पदार्थ गुण है' ऐसा लक्षण किया है। कर्म तथा 
गुण, द्रव्य में रहते हैं, इसलिये गुण में कोई क्रिया या कोई गुण नहीं रहता, यह 
सदैव द्रव्य में ही उपलब्ध होता है, अन्य किसी भी पदार्थ में नहीं ।“< 


वरदराज ने 'तार्किकरक्षा' में गुण का लक्षण 'कर्मणो व्यतिरिष्तत्वे 
जातिमात्राश्रयो गुण:* किया है जबकि "तर्कभाषाकार'॑ ने सामान्यवान्‌ असमधायिकरण 
स्पन्दात्मा गुण:' किया है, कारिकाक्लीकार' ने 'द्रव्याश्रिता ज्ञेया निर्गुणा सरिष्क्रिया: 
गुणा: यह गुण का लक्षण किया है, इसी प्रकार 'लीगराक्षिभास्कर' ने भी 'तर्ककोमुदी' 
में गुण का लक्षण: 'गुणत्वसामान्यवान्‌ द्रव्यकरमभिन्‍न: सामान्यवान्वा गुण: किया ह#ै' 
'तर्कसंग्रहकार' तथा तकाम्रतकार' ने “गुण' पदार्थ का लक्षण नहीं किया है, किन्तु उसके 
भेदों का लक्षण पूवक विवेचन किया है। । 


उपरोक्त लक्षणों के: निष्कर्ष स्वरूप यह कहा जा सकता है कि भामान्यवान्‌ 


असमवायिकारण, कममिन्‍्न, द्वव्याश्रित, निर्मुण तथा निष्किय और गुणत्व जाति जिसमे 
रहती है, वह पदार्थ गुण है। 


किन्तु 'गुणत्वजातिमत्व” रूप गुण का लक्षण तभी घटित हो सकता है, 
जब गुणत्व किसी प्रमाण से सिद्ध हो, अतः '"न्यायसिद्धा्तमुक्तावलिकार' हूँ कारिका 
86 में गुणत्व की सिद्धि करते हैं :- 
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यह प्रश्न उठता है कि गुणत्व है दया ? यदि कहा जाये कि वह जाति 
है, तब प्रश्न उठता है कि “गुणंत्व जाति* में क्‍या प्रमाण है ? यदि स्व समवेत समवाय 
सम्बन्ध से गुणत्व में प्रत्यक्ष प्रमाण ही माना जो तो यह उचित नहीं क्योंकि अतिन्द्रिय 
रूपादि में गुणत्व का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, अतः: अनुमान प्रमाण से गुणत्व की सिद्धि 
की जाती है, वह अनुमान का आकार इस प्रकार है :- 'द्रव्यकमभिनने सामान्यवति 
या कारणता, सा किन्चिद्‌ धर्मावच्छिन्‍्ना, घटनिष्ठ कार्यतानिस्नपत दण्ड निष्ठ कारणताकत' 
अर्थत द्रव्य और कर्म से भिन्‍न जातियक्त पदार्थ में जो कारणता है, वह किसी. धर्म 
से युक्त है क्योंकि कोई भी कारणता निरवच्छिन्‍न्न नहीं होती, रूपत्व आदि अथवा 
सत्ता अवच्छेदक नहीं हो सकती, क्योंकि रूपत्व आदि घर्म न्‍यून देश में रहने वाले 
हैं और सत्ता, अधिकदेश में रहने वाला है, अतः चौबीस गुर्णों में रहने वाला कोई 
अनुगत धर्म होना चाहिये, जो धर्म अनुग्त रूप में मान्य होगा, वह "गुणत्व' ही है। 


गुण भेद :- इस 'गुण' पदार्थ के सभी ग्रन्थकारों ने चौबीस भेद माने हैं .- रूप, 
रस, ः मन्ध स्पर्श, संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुण्ि, सुल, 
दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, गुरूत्व, द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, घम, अधर्म, और शब्द है 

द इन चौबीस गुर्णों का 'तर्कामृतकार' ने पुनः दो प्रकार से विभाजन किया 
है:- सामान्यगुण और विशेषगुण । 


जुर्णों का अन्य वर्शकरण और जुणों का खधर्म्य :- रूप, रस, मन्ध, स्पर्श, स्नेह, 
सांसिद्धिक द्रवत्व, शब्द, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और भावना, 
ये षोडश विशेष गुण' हैं तथा संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, गुरूत्व, मैमित्तिक 
द्रवत्व, वेग, स्थितिस्थापक ये आठ गुण "सामान्य गुण कहे जाते हैं। 'न्यागमुक्षाकलीकार' 
ने रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, परत्व, अपरत्व, द्रवत्व, स्नेह और वेग ये नौ गुर्णों को जुतैगुण' 
कहा है, तथा धर्म, अधर्म, भावना, शब्द, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष और प्रकतन 
को 'अमूर्त गुण" कहा है एवं संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग और विभाग को मूर्त 
और अमूर्तः दोनों में रहने वाले 'उभय गुण” माना है। संयोग, विभाग, द्वित्व आवि संख्याओं 


में इसी प्रकार द्विपथक्त्व, त्रिपृथक्‍्त्व आदि को 'अनेकश्रित गुण" माना है और अध्य 


गुणों को एकशथित' बताया 
है। संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, द्रवत्व, स्नेह और वेग, 
ये दो इन्द्रियों से ग्राहय गुण हैं तथा रूप, रस, मन्ध, स्पर्श तथा शब्द ये एक-एक 
बाहयेन्द्रिय से ग्राहय गुण है। गुरूत्व, अदृष्ट धर्म, अधर्मा भावना अतीम्द्रिय गुण 
है। अब 'मुक्तावलीकार' बताते हैं कि विभु आकाशदि में जो विशेष जुण है, उसमें 
कारण गुर्णों से उत्पत्ति न होना 'साधर्म्य है, इसी प्रकार अपाकज रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्श और अपाकज द्रवत्व, एकत्व, स्नेह, वेग, गुरूत्व, एक प्ुथक्त्व, परिमाण और 
स्थितिस्थापक गुर्णों में 'कारणगुर्णों से जन्य होना' साधम्य है। संयोग, का तग और 
वेग में 'कर्मजन्यत्व” रूप साधम्य है। रूप, रस, मन्ध, स्पर्श, परिमाण, | लय 
उवत्म संयोग वी में मिलान और तन सोधम्य है 
आकाश और आत्मा में रहने वाले शब्द, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, भावना, धर्म, 
और अधर्म तथा संयोग और विभाग 'प्रादेशिकत्व” रूप साधर्म्य हैं। इस प्रकार 'कारिकाक्लीब 





| 
ने गुर्णों का विभाजन तथा उनके साधर्म्य का निरूपण किया है। 


अन्य दर्शनों में गुण का स्करूप :- अब सभी आस्तिक दर्शनों के आधोर पर गुण के 
स्वरूप का विवेचन किया जा रहा है। बुण-विचार का प्राचुय ही, गुण-सिश्वान्त की 
महत्ता को बताता है। गुण के सम्बन्ध में विभिन्‍न मतभेद है। सांख्य दर्शन मैं फतल्य- 
रज-तम इन तीन गुर्णों को स्वीकार किया गया है। 'बीता' में भी 'सत्त्व॑ एजतम ति 
गुणा: प्रकृति संभवा:' - गीता, ऐसा माना गया है। योगियों के अनुसार शम-दम -लितिक्षावयों 
गुणा इति योगिन:' । वेदांती, ज्ञान, आनन्द आदि को गुण मांनते हैं। वेयाकरण आदि 
विद्वान क्सतु के घर को गुण मामते हैं। आलंकारिक लोग माधुय, ओज और अशाद 
इन तीन गुणों को मानते हैं । | 


न्याय दर्शन में प्रत्यक्ष प्रमति में विशेषण-विशेष्य भाव सन्निकर्ष को ही 
गुण बताया गया है, अनुमिति में परामर्श को गुण माना गया है, उपमिति में सावृश्य 
ज्ञान ही गुण है और शाब्द बोध में योग्यता ज्ञान अथवा ताल्पय ज्ञान ही गुण 
स्वीकार किया गया है । ' 


वैशेषिक दर्शन में जैसा कि पूर्व ही बताया जा चुका है, चौबीश प्रकार 
के गुर्णों की गणना की गयी है, किन्तु गुर्णों के अन्दर चौबीस संख्या का व्यवहार 
औपचारिक है। उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि गुण के विषय मैं यह 
स्पष्ट होता है कि गुण के विषय में सभी का मतैक्ला नहीं है। 


अब गुर्णों में प्रथम 'रूप' गुण का विवेचन किया जा रहा है:- , 


गुणों में प्रथम 'रूप' गुण है, अतः अब इसका विकचन किया जा रहा है। 


जहां तक रूप गुण के स्वरूप का प्रश्न है तो लक्षण इस प्रकार किया गया है: - 


'तर्कसंग्रहकूर॒ अन्नम्भट्ट' ने इसका लक्षण 'चक्षुमत्नग़रहयों गुणों रूपम्र' 
किया है, तार्किकरक्षाकार ने भी इसी अर्थ को स्वीकार किया है, तर्ककौम॒वीकार ने 
भी कुछ इसी प्रकार का लक्षण किया है - “चक्षुमत्रिग्राहयजेतिमान्गु्णों रूपम' किया 
है, न्याय सिद्धान्त मुक्तावलीकार ने भी 'चल्षुग्राहयंभवेदरूय” इस प्रकार का लक्षण किया 
है, किन्तु 'तर्कभाषाकार' ने अतिव्याप्ति दोष के निवारणार्थ उपरोक्त लक्षण ॥ैं 'पिशेष 
पद जोड़ दिया है :- सक्षुमनत्रिग्ह यो, विशेषगु्णों रूपम' ऐसा लक्षण किया लै, कहने 
का अभिप्राय यह है कि केवल चक्षुमात्र से ग्रहण किये जाने वाला जो विशेष गुण 
है| वही 'रूप' है। इसका लक्षण इस प्रकार भी किया जा सकता है कि थक इरिद्रिय 
से अग्राहय तथा चक्षु इन्द्रिय से ग्राहूय, जो गुण विभाजक उपाधि है, वह गृण विभाजक 
उपाधि, जिस गृण में समवाय सम्बन्ध से रहती है, वह गुण रूप कहा जाता है। 


यह रूप, गुण, नेत्र द्रव्य, द्रव्यत्वः द्रव्याभाव आदि के प्रत्यक्ष में सहकारी 
कारण होता है। 


उपरोक्त स्वरूप वाले इस रूप के सभी ग्रन्थकारों ने सात भेद स्वीकार कि! 


शुक्ल, नील, पीत, रक्त, हरित, कपिश और चित्ररूप । इन णुक्लाबि स्प्सकर्पों 
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। वाक्यव॒त्तिकार - वाक्यवत्तिरूप प्रकरण । 


यथाक्रम से रहने वाले जो शुक्लत्व, नीलत्व, पीतत्व, रक्तत्व, हरितत्व, कपिशल्व और 
चित्रत्व से सप्त धर्म हैं, ये सप्त धर्म जातिरूप ही है क्योंकि उन सप्त प्रकार के रूपों 
में रहने वाली रूपत्व जाति 'इदंरूपम” 'इदंरूपम' इस प्रकार के प्रत्यक्ष प्रमाण से ही 
सिद्ध है, उसी प्रकार ये शुक्लत्व, नीलत्व आदि सप्त जातियां भी 'अय॑ शुक्लः, अग 
नील: इस प्रकार की प्रत्यक्ष, प्रतिति का विषय है। 

फ्निरूप_ के _विषय _में_ शंका समाधान :- अब रूप का जो चित्ररूप भेद भाना गया 
है, उसके सम्बन्ध में यह प्रश्न उठ सकता है कि इसको प्रथक मानने की क्‍या आवश्यकता 
है, इसे विभिन्‍न रंगों का संयोग क्यों न माना जाये ? तब इस प्रश्न का समाधान 
'मुक्तावलीकार' तथा “अन्य टीकाकारों ने भी किया है :- नैयायिकों के अनुसार संयोग 
आदि गुण तो 'अव्याप्यवुत्ति' अर्थात्‌ वे किसी द्रव्य के एक अंश में रह सकते है, 
किन्तु 'रूप' गुण अव्याप्यवुत्ति न होकर “व्याप्यवुत्त' गुण है तात्पय॑ यह है कि 
वह सम्पूर्ण, द्रव्य में अनिवाय रूप से एक ही रहेगा। इसे, इस दृष्टान्त ड्राशा सगझा 
जा सकता है ः जैसे :- अव्याप्यव॒त्ति संयोग, वृक्ष [द्रव्य के केवल एक ही भाग ह# 
रहता है, अतः कपषि और वृक्ष का संयोग शाखा में ही माना जायेगा, वृक्ष मूह | नहीं, 
| किन्तु रंग की यह स्थिति नहीं है और प्रत्यक्ष रूप को तो व्याप्यवत्ति अर्थात्‌ द्रष्य 
के सम्पूर्ण अंश में रहना चाहिये, जबकि चित्र द्रव्य में नीला, पीला आदि बर्ण व्यापक 
रूप से कोई भी नहीं है, अतः चित्ररूप' को स्वतन्त्र रूप फ़्यक माना जाता है। 


नैयायिकों के मतानुसार कित्ररूप में 'नीला' आदि रूप विद्यामान है, किन्तु 
वे व्याप्यवत्ति नही है, अतः: उनका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, यदि उनका प्रत्पक्ष भाना 
जाये तो वह किस सम्बन्ध से होगा ? प्रत्यक्ष के लिये स्वीकृत 6 सन्निकर्षी से ती 
हो नहीं सकता, अतः सातवां सन्निकर्ष मानना होगा, जिसमें गौरव होगा, अतः 'चिंजकू।' 
में भी नीलरूप की अव्याप्यवत्ति धम रूप में कल्पना नहीं की जा सकती है। , 
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किन्तु नवीन नैयायिक, संयोग आदि के समान ही “रूप' को भी 'अब्याप्यकुलित् 
मानते हैं, उनका कथन है कि अव्याप्यवुत्ति नील आदि भी रूप नहीं है, हसे मानभे” 
के लिये किसी कारण की कल्पना करनी होगी, जिसमें की गौरव होगा। इस सन्दर्भ 
मैं वे 'नीलवृष' का शास्त्रीय लक्षण बताते हैं ।' 


जो वृष वर्ण से लाल, मुख और पूँछ से पाण्डुर, तथा खुर से और तींग 
से श्वेत हो, ऐसे वृष को 'नीलवृष' कहते हैं।” 


यदि चित्रहप अलग माना जाये तो अव्यवरूपों की प्रतीति नहीं बलेगी, जैसा 
कि लक्षण में है ।- 


इसी प्रकार नवीन नैयायिक क्क्रिस्पर्श आदि को भी स्वीकार नहीं करते। 


अब यह शंका होती है कि उपरोब्न भेदों एवं स्वरूप वाला पह "छप' 
गुण किन-किन द्रब्याँ में रहता है ? अतः ग्रन्थकारों ने इसका विवेचन किया है कि 
'रूप' किन-किन द्र॒व्यों में रहता है - यह रूप, गुण, प्रथिवी, जल और तेज इन तौन 
द्र्व्योँ भं रहता है, प्रथिवी में शुक्ल, नील, पीत, रक्त, हरित, कपिश और चित्र मे सप्त 
प्रकार के रूप रहते हैं, और जल ,तथा तेज इन दो द्रव्याँ में 'शुक्लरू्प' ही रहता है, 
अन्तर मात्र इतना है कि जल तथा पृथिवी में अभास्वरशुक्ल रूप ही रहता है, जब 
कि तेज में भास्वरशुक्लूूप रहता है। यह गुण 'उदभूत' और 'अनुदभूत' इरता भेद से 
पन: दो प्रकार का होता है । 


अं. कक. की. पाक... कक 





रस :- छप' गुण के विवेचन के पश्चातु अब क्रम प्राप्त 'रस' गुण का भमिभेधत 
किया जा रहा है :- 
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2. लोहितो यस्तु वर्णन मुखे पुच्छे च पाण्डुर : 
श्वेत: खुरविषाणाम्यां सें नीलो वृष उच्यते।“ मुक्ताक्ली, ॥00वीं कारिका । 


अब जहां तक इसके स्वरूप का प्रश्न है तो इसका लक्षण इस प्रकार किया 


|! अथवा 'रसनामात्रग्राहयजातिमान्स:“  अभिप्राय 


गया है :- 'रसनाग्राहदयो गुणो रसः 
यह है कि 'रसनेन्द्रिय से ग्राहय गुण रस है अथवा रसनेन्द्रिय से ग्राहय जाति से युक्त 
गुण रस है। प्रथम लक्षण में 'सत्व” में अतिव्याप्ति निवारण के लिये ही "गुण पद 
का प्रयोग किया गया है। द्वितीय लक्षण का तात्पय यह है कि रसनेन्द्रिप भात्र ते 
उत्पन्न प्रत्यक्ष का शिषय, रसत्व जाति है, उस जाति का आधार होना ही 'रक्त' गृण 
का 'रसत्व' है। मुक्तावलीकार का कथन है कि रासन प्रत्यक्ष में 'रस' सहकारी अर्थात 


कारण है।” वैशेषिक सूत्र के उपस्कार टीकाकार का भी यही मत है। धर 


इस प्रकार संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि रसनेन्द्रिय से ग्राहय तथा 
रसत्व जाति से युक्त गुण 'रस' है। 


अब यह शुंंका होना स्वाभाविक ही है कि उपरोक्त लक्षण वाला पह रस 
कितने प्रकार का होता है अतः सभी ग्रन्थकारों ने इसके एक मत से 6 भेव स्वीकार 
किये हैं :- मधुर, अम्ल, लवण, तिक्‍त, कट, और कषाय | इनके भी पृ विलय 
,और अनित्य ये दो भेद स्वीकार किये जाते हैं, जल, परमाणु में रस नित्य! कथा पृषियीं 
परमाणु में 'अनित्य' रहता है। 


अब यह जानना भी आवश्यक है कि ये 6 प्रकार का रस किन-फिल 
द्रव्यों में रहता है ” तो यह रस गुण, प्रथिवी और जल इन दो द्रव्यों में ही रहता 
है, तेजादि द्रव्यों में रस गुण नहीं रहता। अब जहां तक प्ृथिवी मेँ रस के रहते का 
प्रश्न है तो पृथिवी द्रव्य में 6 प्रकार के रस पाये जाते हैं, किन्तु जल द्रव्य में 'भधुर 
रस ही रहता है, जल में मधुर रस की सिद्धि 'जल' द्रव्य के निरूपण के प्रस्नंव में 
की जा चुकी है। 


3 तर्कभाषा, तर्कसंग्रह, मुक्तावली, तार्किकरक्षा, प्रजस्तपादमाष्य । 
५ तर्ककौमुदी और वैशेषिक* सूत्र 

डे न्यायसिद्धान्त मुक्ताक्ली - कारिका ॥02, 'सहकारी रसज्ञाया' 
4. वैशेषिक सूत्रोपप्कार :- 7/।/6, प्रष्ठ 370 


अब जहां तक चित्रस” का प्रश्न है तो नैयायिर्कों ने चित्ररूप' के भंति 
अनेक रसोँ के मिश्रण" को चित्र” स्वीकार नहीं किया है, इसका कारण यह है 
कि चक्षु कसी क्स्‍तु के विस्तृत भाग के रूप को एक साथ ग्रहण कर मकती है, 





अत: उस भाग में अनेक रयाँ की सत्ता, एक साथ देखी जा सकती है, अतः व्याध्यवृहित 
रंग के रूप में उन्होंने चित्रर्प को तो स्वीकार किया है, किन्तु रसना किसी व्रब्य 
के विस्तृत भाग का साक्षात्कार नहीं कर सकती, उसके द्वारा तो एक ही अंश का 
ग्रहण हो सकता है अत: किसी द्रव्य के अनेक भागों में स्थित रसों का साक्षात्कार 
एक साथ सम्भव नहीं है, अतः उन्हें चित्र रस मानैनेफ़ी आवश्यकता नहीं हुई । 


ब्न्ध 


जाल साक... आक अंक... मचा... डक 


बन्ध :- 'रस' गुण के पश्चात अब 'गन्ध' गुण का निरूपण किया जा रहा है:« 
जहाँ तक 'गन्ध' गुण के लक्षण का प्रश्न है तो सभी ग्रन्थकारों ने “गन्श' का क्षक्षण 
एक ही प्रकार से किया है कि प्प्राणग्राएयों विशेष गुणा गम्ध:' 
अथवा प्राणमात्रग्राहयजातिमान्गन्ध:' तात्पर्य यह है कि प्राणेन्द्रिय से ग्रहण किये जाने 
* वाला विशेष गुण तथा प्राणेन्द्रिय से ग्राहय क्स्‍तु में रहने वाली जो गुणत्वजाति की 
व्याप्यजाति है, उस जाति वाला गुण 'गन्ध' कहा जाता है। यह गुण प्राणज प्रत्यक्ष 


में प्राणेन्द्रिय का उपकारक हैं। 


उपरोक्त लक्षण वाले इस गन्ध गुण के ग्रन्थकारों ने दो भेव किये हैं! « 
सौरभ और असौरभ, जिस गन्ध से लोगों को सुख की अनुभूति होती है, बह भरुरभि 
कहलाता है और जिस गन्ध से दुःख की अनुभूति होती है, वह 'असुर्गभ' कहलाता 
है, यथा - घूमादे की गन्ध' । | 


अब यह जिज्ञासा होना स्वाभाविक ही है कि उपरोक्त स्वरूप एव॑ भेदों 
वाला यह 'गन्ध' गुण किन-किन द्रव्यों में रहता है, अतः ग्रन्थकारों ने 'गन्ध' गुण 
को मात्र 'प्रथिवी' द्रव्य में रहने वाला बताया है। 


सका. परत. गाव. साथ. उमा... सा. चा. धान. समा. .साक.. गा. साक..साक.. सात... गा. सा. सबका... सास. डाक... सह. सआाक.ड9. आाक. सकी. धाम. सब. साय+.. सा. कल... प्रा. गे. गाड़ी. जद. धाक. डा. दा. धा0.. सह. साद.. दाक.. हे. धर. ड्रॉक.. .बाक.. प्र.. क. पक... 


॥| न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ॥02 
'प्राणग्राहयों भवेदगरन्धों प्राणस्यैवोपकारक:' 


' किन्तु फिर भी कुछ लोगों का मत है कि जल तथा वायु में भी ये दोनों 
प्रकार की गन्‍्ध की प्रतीति होती है। किन्तु यह कथन उचित नहीं है क्योंकि जल 
तथा वायु में प्रथिवी के दो सूक्ष्म अवयव है, उन पृथिवी के सूक्ष्म अवयर्वों के ही सुरभि 
और असुरभि गन्ध, जल तथा वायु में प्रतीत होते हैं, वास्तव में तो यह गन्ध गुण 
मात्र पथिवी में ही रहता है। 


कक... बा... चंद... आये. आर. धरा 


_ स्पर्श :- 'गन्ध' गुण के पश्चात्‌ अब क्रम प्राप्त "स्पर्श गुण" का विवेचन कियाजा 
रहा है, स्पर्श गुण का लक्षण 'त्वमिन्द्रयग्राह्यों विशेष गुण: स्पर्श: तथा 'त्वड़, मात्रग्राहु य - 
जातिमान्स्पर्शः किया गया है, तात्पय यह है कि त्कक्‍क्‌ इन्द्रिय से ग्रहण किया जाते 
वाला गुण 'स्पर्श है अथवा त्वकुईन्द्रय मात्र से ग्राहय जाति वाला गुण शी कहा 


जाता है। 


उपरोक्त स्वरूप वाले इस स्पर्श के तीन भेद स्वीकार किये ये ॥ « 
शीत, उष्ण और अनुष्णाशीत । 


नव्य नैयायिक कठिन और सुकुमार स्पर्श को भी स्पर्श का भेद मानते हैं। 
प्राचीन नैयायिकों का कथन है कि कठिन और सुकुमार स्पर्श 'संयोग' का ही प्रकार 
है, स्पर्श का भेद नहीं, किन्तु नव्य नैयायिकों का कथन है कि चूँकि संयोग चंक्षुपीकय « 
ग्रहय है, जबकि कठिनता और सुकुमारता चद्षुरिन्द्रिय ग्राहय नहीं है, अतः इश्हें संयोग 
नहीं माना जा सकता । 

किन्तु न्याय तथा वैशेषिक के सम्मिश्रित ब्न्‍्थों में सुकुमारा और कठिन 
स्पर्श के भेदों का उल्लेख नहीं मिलता । 


यह स्पर्श प्रथवी, जल तेज और वाय इन चार द्र॒व्यों में ही मिलता है 
अन्य द्वव्यों में नहीं। इनमें से जल में शीत स्पर्श, तेज में उष्ण स्पर्श तथा यायू और 
पथिवी में अनुष्णाशीत स्पर्श विद्यमान रहता है। 


सा. उक3. फकत.. जम... छा. हा. सम... सात... पा... धाम... साथ... धयाए.. गा... आक...ाक. चाक. सा... जात. कक. सा. धाक.. सा. आफ. का. पाक. सके. बा. जा. शक: का. गाका.. आफ. पाक. धाझा. पाक. जा. आाक.. कस... डे. तह... कल... रत... बह. धाओे 


|. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ॥03, ॥04. 


पाक॒ुज_बुण_:- प्रथिवी के रूप, रस गनन्‍्ध और स्पर्श पाकज तथा अनित्य है, एवं 


सी. धययदाट।. धधमा. धमाा॥.. 


पृथिवी से भिन्‍न जल, तेज और वायु में अपाकज है। साथ ही निल्ष्य द्रव्य परमाणु 
में रूपादि नित्य तथा अनित्य कार्वद्रव्यों में अनित्य है। यह कहा गया है कि पृथिवी 
में रूपादि गुण पाकज होते हैं, किन्तु प्रकाजोत्पत्ति प्रकार के विषय में नैयायिकों 
तथा वैशेषिकों में मतभेद है, इसका विवेचन 'परुथिवी द्रव्य के निरूपण में किया जा 
चुका है। 


कुछ लोछा चित्र स्पर्शी भी मानते हैं ।' परन्तु 'सप्तपदार्थी तथा उसकी 
व्याख्याओं में चिक्रस्पण नहीं माना गया है। प्रश्स्तपाद में तो क्त्रिस्पर्श का उल्लेख 
ही नहीं किया गया है। 


आला. सोम. सा. ओओ.. अंक. साधक 


संख्या :- गुर्णों की गणना मेँ पांचवाँ गुण संख्या' है। इसका लक्षण “गणनाव्यवहार 


अआदक. पाक. हक. आया. आह मे 


साधारणं कारणं॑ संख्या', 'एकत्वादि व्यवहार हेतु: सामान्य मुण: संख्या" किया गया 
है, मुक्तावलीकार ने भी इसका लक्षण है “गणनाव्यवहारे तु हेतु: 'संख्यायाभिधीयते' 
किया है। उपरोक्त जल्ञषक्षणाँ का आशय यह है कि जिस गुण के आधार पर एक, 
दो आदि व्यवहार होते हैं, वहीं गुण संख्या हैं, अथवा एक दो आदि की गणना का 
जो असाधारण कारण है, वह संख्या कहलाता है। 


यह  'नौ' द्वव्यों में होती है तया एक से लेकर परार्घ पर्यल्त होती है। 
एकत्व, नित्य और अनित्य दो प्रकार का होता है :- नित्यमत नित्य और अनित्यगत 
अनित्य । द्वित्वादि तो सर्वत्र अनित्य ही होता है, द्वित्व केवल "अपेक्षा बुद्धि' जन्य 
होता है। 'अपेक्षाबुद्ध का निरूपण आगे किया जायेगा। 


तर्कभाषाकार ने द्वित्व की उत्पत्ति और विनाश की प्रक्रिया अत्यन्त संक्षेप 
में बतायी है। मुक्तावलीकार ने भी इसका विवेचन- किया है। यह प्रक्रेया वैशेषिक 


आाका. जक.. इव॥. सका. कक. खाक... थक. आाकक. सा... नी. पक... काका. साथ... स्‍धी+.. धाम... या. सकते... गत... आक.. बा». जाए. सा. पराभ+-.. सक.. ख.. जड़... पाक. पा. आय... पाक. अाधक. जा... सा... चांद... आओ. सी... साय... आए. जडस. जाके... पढ़. भाढय.. की... धात.. डी... भिके. कं. ऑफ... बक.. भाकः.. अली... शक, 
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20 सप्तपदाथी - प्रष्ठ 57 


ब्रशस्‍्तपाजाध्य 
दर्श का एक मुख्य सिद्धान्त है और प्रशस्पादभाषण्य आदि में इसका विस्तार से विवेचन 


किया गया है, इस द्वित्व ज्ञान को वैशेषिक दर्शन के ज्ञान की कसौटी माना जाता 
है। 'सर्वदर्शनसंग्रह' में भी कहा गया है कि :- 


द्वित्वे च पाकजोत्पत्तौ विभागे च विभागजे । 
यस्य न स्वरलिता बुद्धिस्त॑ वे वैशेषिक॑ विद: ।। 


प्रशस्तपाद में वर्णित द्वित्वोत्पत्त की प्रक्रिया में सात क्षण और उसके 
नाश में नौ क्षण लगते हैं। द्वित्व की उत्पत्ति अपेक्षाबद्धि से होती है और ये द्वित्वादि 
'पर्याप्त' नामक स्वरूप सम्बन्ध से अनेक आश्रयों में रहते हैं! और अपेक्षाबुद्ध के 
नाश से द्वित्वं आदि का नाश होता है। 


द्वित्वोत्पत्त प्रक्रिया संक्षेप में इस प्रकार है :- 


प्रथम क्षण में इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्ष होता है, द्वितीय क्षण मेँ 
दोनों [घंटों| में रहने वाले "एकत्व सामान्य! का ज्ञान होता है, तृतीय क्षण में उन दोनों 
को ग्रहण करने वाली 'अपेक्षा बुद्धि उत्पनन होती है, चतुर्थ क्षण में इस अपेक्षा बुद्धि 
से .द्वित्व की उत्पत्ति होती है। पंचम में उस द्वित्व में रहने वाली ट्वित्वत्व'॑ जाति 
का ब्रहण होता है। छठें क्षण मे द्वित्व का ज्ञान होता है और सातवें क्षण में द्वित्व 
में विशिष्ट 'दै द्रव्य इस प्रकार का द्रव्य ज्ञान होता है। इस प्रकार द्वित्व की उत्पत्ति 
प्रक्रिया में अर्थात व द्रव्य” इस ज्ञान की उत्पत्ति में सात क्षण लगते हैं। 


द्वित्व नाश प्रक्रिया :- इसी प्रकार द्वित्व के नाश की प्रक्रिया में नौ क्षण लगते हैं। 


आाका.. आकर... सतत... आय... धा... आशा... जित. धांदि.. पावर. सा. खिलके. गम, 


द्वितव्त के नाश का एक कारण तो “अपेक्षा बुद्ध का नाश है और दूसरा कारण 
'आश्रय द्रव्य का नाश” भी है। अब अपेक्षा बुद्धि के नाश से, द्रव्य नाश किस प्रकार 
होता है, उसका संक्षिप्त विवेचन किया जा रहा है :- 


प्रथम क्षण -. इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकर्ष होता है। 


बा... गा. सा. सा... सा. मामा)... गा... सा. सा. सका... छ'. जोक... व... ाक..जक.. कक... सयक. धक.धादए.. सा. पाक... जम. ार+.. सा. चाय... सके. सा. साद/. सका. आक.. जब... चाक.. वात... सा... पाक... के. ओक.. गक#.. सके... पाक. ग॥.. हब 
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द्वितीय क्षण - 'एकत्व सामान्य ज्ञान' उत्पन्न होता है। 

तृतीय क्षण - 'अपेक्षा बुद्धि' उत्पन्न होती है। 

चतुर्थ श्रणी -. द्वित्वोत्पत्त, एकत्क्सामान्य ज्ञान का नाश तथा द्वित्व सामान्य 
ज्ञान की उत्पाद्यममानता यह तीनों एक साथ होती है। 


पंचम श्रेणी - द्वित्व सामान्य ज्ञान की उत्पत्ति. अपेक्षाबद्ध .की विवश्यमानता , 
द्वित्व बुद्धि की उत्पाद्यमानता ये तीनों बातें एक साथ होती है। 


षष्ठ क्षण - द्वित्व गुण बुद्धि की उत्पत्ति, अपेक्षा बुद्धि का नाश, ॥ द्रव्य 
ज्ञान की उत्पाद्मानता, ये तीनों बातें होती हैं। 

सप्तम क्षण - दे द्रव्य! ज्ञान की उत्पत्ति द्वित्व का विनाश द्वित्व गुण बुद्धि 
की विवश्यमानता, ये तीनों बातें होती है। 

अष्टम क्षण - संस्कार की उत्पत्ति. द्वित्गुण बुद्धि का विनाश, दे द्रव्य! इस 
ज्ञान की विनश्यमानता, ये तीनों बातें एक साथ होती हैं। 


नवम क्षण -- है द्रव्ये' इस ज्ञान का संस्कार से विनाज् हो जाता है। 


इस प्रकार अपेक्षा बुद्धि के नाश से द्वित्व का नाश नौ क्षणों में होता है। 
कहीँ आश्रयनाश से भी द्वित्व का नाश होता है। 


अब यह बताया जा रहा है कि दो क्स्तुओं से बने हुये द्वित्व में "दो कसतु' 
समवायिकारण है, 'समवायिकारणमर्त॑ एकत्व' असमवायिकारण, तथा 'अपेक्षाबुद्ध निमित्त 


कारण है। 


न्याय कन्दलीकार का मत :- जिस स्थल पर वे असपेक्षाबुद्ध नियम से दो एकर््वों 
को लथा तीन आदि एकत्वों को विषय करती है, वहां तो द्वित्व, त्रित्व आदि संख्या 
उत्पन्न होती है, किन्तु जहां नियम से अनेक एकत्वाँ को विषय करने वाल्ली अपेक्षा 
बुद्धि नहीं होती, यथा :- सेना, वनादि में नियम के बिना ही उन अनेक एकरत्वाँ को 
विषय करने वाली अपेक्षा बुद्धि होती है, उस स्थल पर कौन संख्या उत्पन्त होगी, 


ऐसी शंका होने पर '"कन्दलीकार॑ कहते हैं कि उन स्थलों पर त्रित्वः पंचत्व आदि 


नियम संख्या उत्पन्न नहीं होती, अपितु त्रित्वादि संख्या से भिन्‍न 'बहुत्व” संख्या 
उत्पन्न होती है। 


उदयानाचाय तो त्रित्व” को ही 'बहुत्व' मानते हैं। 


अब यह शंका होती है कि अपेक्षा बुद्धि का स्वरूप क्‍या है ? अतः 
अपेक्षाबुद्धि का लक्षण 'विश्वनाथन्यापन्चानन' ने यह बतलाया है कि 'अनेकैत्व 


बुद्धिर्या, सापेक्षाबुद्धिरिष्यतें: 
- भाक परिच्छेद 


अर्थात अनेकों में एकत्व की अलग-अलग जो बुद्धि अथवा अनेक एकत्वों 
को विषय करने वाली जो बुद्धि, उसे अपेक्षा बुद्धि कहते हैं, जैसे - 'अयमेका अयमेक:' 
अथवा 'अयमेक: अयमेक: अयमेक:” यह अपेक्षा चुदछे तीन एकत्वों को विषय करने 
वाली है, अतः इस अपेक्षा बुद्धि में त्रित्व खंख्या की उत्पत्ति होती है। इसी प्रकार 
चतुष्टत्व, आदि प्रथम क्षण में दो एकत्कों को विषय करने वाली अपेक्षा' बुझ्षे उत्फन्न 
होती हैं, दूसरे क्षण में उन दोनों घटों में द्वित्व संख्या उत्पन्न होती है, उम्र द्वित्व 
संख्य के वे दोनों घट समवायिकारण हैं और उन दोनों घटों ने विद्यमान दो ऐकल्क्संख्या 
असमवायिकारण होती है, अपेक्षाबुद्धि स्वयं निमित्तकारण होती है। तृतीय क्षण मेँ 
विशिष्ट बुद्धि के कारणीभूत विशेषज्ञान द्वित्वे द्वित्वत्व! इस प्रकार का प्रत्यक्षशञान 
उत्पन्न हो जाता है, इसी को निर्विकल्पक प्रत्यक्षात्मक भी कहा जाता है। चतुर्थ 
क्षण में उस निविकल्पक प्रत्याक्षात्मकम ज्ञान स्वरूप विज्ेषण ज्ञान के द्वारा ट्वित्वत्वर्धा 
विशिष्ट द्वित्व का 'इदं द्वित्वम” इस प्रकार का सविकल्पक प्रत्याक्षात्मक विशिष्ट 
ज्ञान उत्पन्न होताहै, क्योकि विशिष्ट ज्ञान में, विशेषणज्ञान कारण होता है। उस 
निर्विकल्पक प्रत्यक्ष से अपेक्षा बुद्धि का नाश भी उसी क्षण में होता है। 
| . न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ।08 | 


2. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ॥08 


पंचम क्षण में 'इमो दो, द्ौ घटौो' इस प्रकार का विशिष्ट वैशिष्ट्यावगाही प्रत्यक्षात्यक 
ज्ञान उत्पन्न होता है, अपेक्षाबुद्धि के नाश से द्वित्व का नाश हो जाता है, इसी कारण 
अपेक्षाबुद्धि को तीन क्षण स्थायी माना जाता है। अत: अपेक्षाबुद्धि ही द्वित्व की उत्पादक 
भी है और नाशक भी। अतः जिस व्यक्ति की अपेक्षाबुद्धि से द्वित्व और तित्व संख्या 
उत्पन्न होगी उस द्वित्व और त्रित्व संख्या का प्रत्यक्ष भी वही व्यक्ति कर सकता 
है। अन्य व्यक्ति नहीं । । 


अब यह शंका हो सकती है कि जमत के उत्पत्ति के कारण जो परमाणु 
आदि है, उनके अतीन्द्रिय होने से, उनमें अपेक्षाबुद्धि से द्वित्व की उत्पत्ति संभव नहीं 
हो सकती, अतः उनमें द्वित्व की उत्पत्ति कैसे होमी, तब इसका समाघान करते हुये 
विश्वनाथ पन्‍्चानन” कहते हैं कि 'अतीन्द्रिय पदार्थों में योगी लोगों की अपेक्षा बुद्ध 
के आधार पर ही द्वित्व संख्या की उत्पत्ति होती है। सृष्टि के आदिकालीन परमाणुओं 
में ईश्वरी अपेक्षाबुद्धि अथवा ब्रम्हाण्डान्तर में रहने वाले योगियों की अपेक्षा बुद्धि को 
ही द्वित्वोत्वत्त का कारण माना जाता है। 


इस विषय में 'कन्दलीकार' का मत है कि जहां पर एकत्व सं्या का 
ज्ञान नियत रूप से होता है, वहां पर तो द्वित्व, त्रित्वु, चतुष्टत्व आदि संरूयाओं से 
भिन्‍न 'बहुत्व' संख्या ही उत्पन्न होती है। जैसे कि सेना अथवा वन आदि मेँ, वैखने 
में यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि यह बहुत बड़ा वन है अथवा यह बहुत बड़ी सेता 
है, इस प्रकार वहां पर 'बहुत्व संख्या ही व्यवहार होता है। 


कक. कक. जोया।.. सं... कया. जात. आक.. जा. आफ... पाक. बिक. पका. पथऋ. आए... धाझा.. गा... सामर.. भा... पाक. सादा. सा. आकर. पक. चाप. सके. पाक. जात. जोक. सात... काका... डाक... पे... सकी... हा... आाक.. सका. शरीक. ओकिक.. ऑड.. पफत.. कंस... ओहे8३. कह. भड़क... की 


|. 'अतएवं तत्पुरूषीयाडैक्षाबुद्धिजन्य द्वित्वादिकं तेनेव गृहुयते इति 


कल्प्यते! - भाषा परिच्छेद । 
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त्था 


ह बत्वरिपरकटूगानमतम हा 
'तथा च बहुत्व संख्या न हक 


भिन्‍नाकिन्तु तदात्मिक॑ वेतिभाव: - विलासिनी टीका मुक्ताक्लीपर । 


इस विषय में 'उदयानाचार्य का भी मत है कि जिस बहुत्व ख॑ंख्या को 
'कन्दलीकार' ने त्रित्वा आदि संख्याओं से भिन्‍न माना है, वह बहुत्व संख्या, वास्तव 
में त्रित्व आदि संख्याओं से भिन्‍न नहीं है।। अपितु अभिन्‍न है। 


छा 


अरकाकः जंग आए काका आज. ऋकाक गाकक. सका मक 


परिमाण :- इसका लक्षण 'परिमाण भवेन्मानव्यवहारस्थ कारणम', "मानव्यवहार कारणमु 


परिमाणम, अथवा 'मानव व्यवहारासाधारणं कारणम परिमाणम/ किया गया है। 


तात्पय यह है कि 'मानव व्यवहार के असाधारण कारण को 'परिमाण' कहते हैँ। 


यह 'परिमाण गुण प्रुथिवी आदि नो द्र॒व्यों में रहता है। वह नित्य द्रव्यों 
में नित्य या अनित्य द्वव्यों में अनित्य होता है। इस परिमाण के सभी क्रथकारों ने 
चार भेद स्वीकार किये हैं :- अणु, हस्व, महत्‌ और दीर्ष । अणु और हृष्ब परिमाण 
परमाणु और द्वयणु्कों का होता है। महत्‌ और दीर्घ परिमाण त्रयणुक और चकतुरणुकादि 
का होता है। ये चारों परिमार्णों के भी नित्य और अनित्य ये दो भेद माने जाते हैं। 
, अनित्य परिमाण भी तीन प्रकार का होता है:- ह 


संख्याजन्य, परिमाणजन्य और प्रचयजन्य । ८ 


द्रयणुक का अणु परिमाण ईश्वर की अपेक्षा - बुद्धि से जजन्य परमाणुगत 
द्वित्व संख्या में जन्य होने के कारण 'संख्या जन्य' है और त्रयणुक का परिमाण अपने 
आश्रय के समवायिकारणगत बहुत्व संख्या होने से 'संख्याजन्य' है। चतुरणुक आदि 
का परिमाण तो अपने फरिमाण के आश्रय है। चतुरणुकदि के समवायिकारण तो अपने 
परिमाण के आश्रय चतुरणुकादि के समवायिकारण त्रयणुक आदि के परिमाण से उत्फ्न 
होता है, अतः चतुरणुकदि का" परिमाण, 'परिमाण. जन्य' है। रूई के पिण्ड का परिमाण 
तो अपने आश्रय तूल पिण्ड के समवायिकारण रूप अवयक्ों के प्रश्यिल संयोग से जन्य 
है,अत: वह रूई के पिण्ड का परिमाण 'प्रचय जन्य' है। 'प्रचय' का अर्थ शिथिल 
अवयव संयोग है। 
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2. सड. ख्यात: परिमाणाच्च प्रचयादपि जायते-भाषा परिच्छेद, कारिका ।0, ।।।. 


परिमाण-नाश निरूपणु :- 'मुक्तावलीकार' ने "आश्रय के नाश से परिमाण का नाश 


बताया है, अर्थात नित्य परिमाण तो सर्क्या अविनाशी होता है, किन्तु परिमाण का 
विनाश, आश्रय के नाश से ही होता है। 


इस विषय का क्स्तित विवेचन विश्वनाथ पन्चानन' ने "मुक्तावली' में मीमासकों 
के मत का खण्डन करके किया है - 


मीमांसकों का मत है कि अवयवी के नाश से परिमाण का नाश नहीं माना 
जा सकता, क्‍योंकि अवयवी के बने रहने पर तथा तीन, चार परमाणुओं के घट या 
बढ़ जाने पर भी द्रव्य की प्रतीति होती है कि यह वहीं कट है और परिमाण का 


घटना या बढ़ना प्रत्यक्षसिद्ध है। 


किन्तु मीमांसकों का यह मत उचित नहीं क्योंकि परमाणु के निकल जाने 
से द्यणुक का नाश अवश्य मानना चाहिये और द्वयणुक के नाश हो जाने पर, तसरैणु 


का भी नाश मानना पड़ता है, अतः अवयवी का नाश आवश्यक भी है। 2 


इसी प्रकार अन्य युक्‍क्तियों द्वारा भी विश्वनाथ पन्चानन तले यह सिद्ध करने 
का प्रयास किया है कि आश्रय के नाश से ही परिमाण का नाज्ज होता है। 


का... आए... फाक.. पड. जद... अरे. पक... सकी, 


_पुथक्त्व :- जहां तक इसके स्वरूप का प्रश्न है ! तो, इसका लक्षण 'फ़्यकव्यवहारासाधारण॑ 
कारणम प्रथक्त्वम' तथा 'प्रथकृप्रत्यय कारण प्रथक्त्व॑ किया गया है, तात्पय यह है 
| अयमस्मात्‌ फ़्यक' अर्थत्‌ घट: पटातू पृथक' यह इससे अलग हैं, इस व्यवहार 
का असाधारण कारण 'प्ृथक्त्व नामक गुण कहा जाता है। यह प्रथक्त्व गुण सभी 
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|. नाशस्त्वाश्रयनाशत:*' - कारिका ।॥।3, भाषापरिच्छेद । 
2 'शरीरादावयवोयचयेडसमवायिकारणनाशस्यावश्यकत्वादवर्यविनाश 


आवश्यक:- मुक्तावली, कारिका ॥॥2, ।॥॥3. 


नौ द्रव्यों में रहता है, संख्या के भोति ही यह भी 'एक पथक्‍्त्व, द्विपयक्त्व” इस भेद 
से अनेक प्रकार का होता है। घट एक फ़थक्‍च संख्या के भांति ही नित्य पदार्थों 
में नित्य तथा अनित्य पदार्थी, में अनित्य होता है। यह पृथक्त्व गुण अपने आश्रय 
के द्वितीय पक्ष में उत्पन्न होता है और आश्रय के नाश से नष्ट होते हैं जिस प्रकार 
द्वित्वादि संख्यायें अपेक्षादरद्ध से जन्य है और असपेक्षाबुद्ध के नाश से नष्ट होती हैं, 
उसी प्रकार द्विपयक्‍्त्व आदि भी “अपेक्षाबुद्ध से जन्य है और उस अपेक्षा बुद्धि के 
नाश से अथवा आश्रय के नाश से नष्ट होते हैं ।। 


अब यह शंका हो सकती है कि 'पृथकृत्वं गुण की सत्ता मेँ प्रमाण क्‍या 
है ? तो इसके समाधान स्वरूप यही कहा जा सकता है कि 'अयमस्मात्‌ पृथक” यह 
प्रत्यक्ष प्रतति ही 'पृथकृत्व” की सत्ता में प्रमाण है। 


'पृथकृत्व' गुण के विषय में यह शंका उठना स्वाभाविक ही है, कि 'पृथकृत्थ' 
गुण को अलग मानने की क्‍या आवश्यकता है, उसका 'अन्योन्याभाव” में, ही अत्तर्भाव 
क्यों न कर लिया जाये ऐसा नवीन नैयायिकों का मत है। तब उपरोक्त शैका का समाधान 
करते हुये विश्वनाथ पन्चानन'” कहते हैं कि अन्योन्याभाव में 'वृथकृत्व' गुण गतार्थ 
नहीं किया जा सकता, क्योकि घट: पटोन'" अर घट: पहु।पएथक' इन दोनों प्रतीतियाँ 
में विलक्षणता है. दूसरी बात यह भी है कि अन्योन्याभाव के प्रतियोगी तथा अनुयोगी 
से प्रथमा विभकति होती है, जबके प्रथकृत्व के प्रतियोगी से चुन्चमी विभकति होती 
है। “ 

इस प्रकार 'पृथकृत्व' फ्थक गुण है, यह सिद्ध होता है। 


|. न्यायसिद्धान्त मुक्तावली - कारिका ।॥॥3 

25 भाषा परिच्छेक - कारिका ।॥॥4 

3. मुक्तावली, करिका ।॥4 उपस्कार - 7/2/2 
न्यायलीलावती - प्रष्ठ 3658 - 372 तथा मुक्ताक्ली पर क्लिसिनी टीका 
तथाचाडन्योन्याभावपुथक्त्वयोरेक्‍्य घरों नैत्यत्र जन्वाम्यापत्या फुथकत्ब॑ गुणान्तरमेब' 


हुए. सके गत याद पाक आशा पाक. सकक. लॉकि-. कि 


अंक. था... बाक.... पाक... सकी... बा... सा... सके 


लक्षण का प्रश्न है तो, इसका लक्षण "संयुक्त व्यवहार हेतु मुण:' अथवा संयुक्त ब्यवह्ारा 
साधारणं कारणं संयोग:' अथवा “अप्राप्तयोस्तु या प्राप्ति: सैव संयोग बैरित:' किया 
गया है, अभिप्राय यह है कि 'यह इससे संयुक्त है' इस प्रकार के संयुक्त व्यवहार 
का असाधारण कारण अथवा हेतु भूत गुण 'संयोग' कहा जाता है। अन्य शब्दों में 
इसे इस प्रकार भी कह सकते हैं कि 'वे दो पदार्थ जो कभी अलब-अलग थे, उनका 
साथ-साथ मिल जाना संयोग है। 


यह संयोग गुण नौ द्रव्यों में रहता है और अव्याप्यवुत्ति (अर्थात एक वेश 

में रहने वाला|ं होता है, तथा अनित्य होता है । अब जहां तक इसके भेदोंँ का प्रश्न 
है, तो इसके वर्गीकरण में ग्रन्थकारों में मतभेद हैं :- विश्वनाथ पन्चानन, _केशव मिश्र 
जगदीश तर्कलिंकार ने इसके तीन भेद बताये हैं :- अन्यतरकर्मज, उभयकर्मज, और 
संयोगज । किन्तु लौगाक्षिभास्कर ने संयोष का वर्गीकरण कुछ भिन्‍न प्रकार से किया 
» है, इन्होंने संयोग के पफ्रथमत: दो भेद किये हैं :- कर्मज और संयोगज, तथा पुन: 


कर्मज के भी दो भेद बताये हैं :- अन्यतरकर्मज और उभयकर्मज तथा इन तीनों का 
विवेचन किया है। अब संयोग के तीनों भेदोंँ का विकचन किया जा रहा है :- 


अन्यतरकर्मज :- जहां दो द्रब्योँ में से, किसी एक द्रव्य में क्रिया होने से संयोग 
की उत्पत्ति होती है उसे 'अन्यतरकर्मज' संयोग कहा जाता है, जेसे :- श्येन और 
शैल का संयोग । श्येन क्रियावानू है, जबकि जैल निष्क्रिय है, अत: केबल श्येन 
की ही क्रिया से श्येन और शैल का संयोग होत्ता है, अतः: यह 'अन्यतर कर्मज' संयोग 


हुआ । 


_ उभयकर्गज संयोग :5 जो संयोग दोनों द्रव्यों में उत्पन्न हुई क्रिया से जन्य होता 
है, उसे 'उभयकर्मज संयोग” कहते हैं, यया दो भेड़ों का अथवा दो पहलवानों का संयोग 
अर्थात जब दो भेड़े या दो पहलवान लड़ते हैं, तो वहां दोनों में ही क्रिया उत्पन्न 


होती है और संयोग होता है, अतः इसे 'उभयकर्मज संयोग' कहते हैं । 


संयोकज संयोग :- कारण और अकारण इन दोनों के संयोग से जो कार्य और अकार्य 
इन दोनों का संयोग होता है, वह कार्य और अकार्य का संयोग - कारण और अकारण 
के संयोग से जन्य होने के कारण 'संयोगन संयोग! कहलाता है, यथा- हस्त और 
तरू के संयोग से, काय और तरू का संयोग “अभिप्राय यह है कि हाथ मेँ क्रिया होने 
पर हाथ और वृक्ष का संयोग होता है, कह उस समय शरीर में भी संयकत व्यवहार 
होता है, तात्पय यह है कि शरीर में भी संयुक्त व्यवहार उस समय होता है अर्थात्‌ 
शरीर में भी वृक्ष के संयोग का व्यवहार होता है, अतः हाथ और वृक्ष के संयोग के 
बाद, शरीर और वृक्ष का भी संयोग होता है, अत: 'संयोग से उत्पन्न संयोग” के कारण 
इसे 'संयोगज संयोग' कहते हैं । 


संयोग के इन तीन भेदों में आदिकर्मण भेद, भी दो प्रकार का होता है 
अभिषात और नोदन संयोग। जिस संयोग से शब्द हो, उसे 'अभिषात' कहते हैं और 
जिस संयोग से शब्द न उत्पन्न हो, उसे 'नोदन' संयोग कहते हैं । ह 


अब जहां तक नित्य और विभु पदार्थों में संयोग का प्रश्न है तो' "वैशेषिक 
शास्त्र! नित्य और विभु पदार्थों में संयोग मानता ही नहीं, क्योंकि 'संयोग', 'पुक्तिसिद्ध' 
पृथक बे प्थक पदार्थों, का ही होता है और नित्य तथा विभु पदार्थों में से किसी में भी 
पुथर्बतिमत्व नही रहता, अत: उनमें संयोग नहीं होता। 


५ 


जाया... आाक. आतें३.. कमा. भा 


जा रहा है। 
अब जहां तक विभाबष' के स्वरूप का प्रश्न है तो 'अन्नम्भट्ट' मे इसका 


कार ने 
'विभक्त प्रत्यायासाधारणं॑ कारण विभागम तथा विभकत प्रत्ययः हेतु: विभाग:' किया 





लक्षण 'संयोगनाशको गुणों विभाग: किया है, तर्कभाषाकार तथा मुक्ताकर्श 


|. प्रशस्तपादभाष्य, संयोग प्रकरण । 


है, लोगाक्षिभास्कर ने भी इसी प्रकार का लक्ष्य किया है, अर्थात्‌ संयोग का नाश करने 
वाला गुण विभाग है, अभिप्राय यह है कि प्रथम क्षण में परमाणु में क्रिया उत्पल्न 
होती है, और द्वितीय क्षण विभाग उत्पन्न होता है, फिर तृतीय क्षण में पूर्व संयोग 
का नाश होता है, इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि विभाग ही संयोग का नाज्ञक है, 
अथवा 'विभकत प्रतीति' का जो असाधारण कारण है उसे विभाष' कहा जाता है। 


उपरोक्त स्वरूप वाला यह विभाग भी प्ृथिवी आदि नौ द्र॒ब्यों में रहता 
है और सर्क्या अनित्य ही होता है, संयोग के भांति ही इसके भी सभी ब्थकारों ने 
तीन भेद बताये हैं - अन्यतरकरमज, उभयकर्मज और विभागज विभाग, किन्तु लौगक्षिभास्कर 
ने इसके प्रथमत: दो भेद किये हैं :- कर्मज और विभागजं॑, कर्मज के भी दो भेद हैं:- 
'अन्यतर कमज और उभयकर्मजम । अब इन तीनों भेदों का निरूपण किया जा रहा 
है: - 


अन्यतर कर्जज :- जो विभाग दो द्र॒व्यों में से एक द्रव्य में क्रिया होने से उत्पस्न 


होता है, उसे 'अन्यतृरकमज” विभाग कहते हैं, जैसे :- श्येन की क्रिया और शैल्ञ 


का विभाग । 


उभयकर्मज :- जो विभाग, दोनों द्रव्यों में होने वाली क्रिया से जन्य होता है, उसे 


उभयकरमज विभाग करते हैं, जैसे :- दो भेड़ों में क्रिया होने से उन दोनों में विभाग 
अथवा दोनों पहलवारनों में क्रिया होने से, उन दोनों का विभाग । 


विभाग्ज विभाग :- विभाग से ही उत्पन्न होने वाला विभाग 'विभागजन्य मिभाग 


आधा... साधा. दाम... सबक. सोम... धापं+... प्हाए... संकके.. अंफओ. चॉन, 


कहलाता है। इसके भी विश्वनाथ पन्चानन ने दो भेद बताये हैं :- 


[६ हेतुमात्र विभाग अर्थात्‌ कारण मात्र के विभाग से जन्य और [2] हेल्थहेतु 
विभाग अर्थात्‌ कारण, अकारण विभाग से जन्य । 

इनमें से प्रथम, जैसे :- परस्पर संयोग वाले दो कपालों में से एक कपाल 
में क्रिया उत्पन्न होने से, उन दोनों कपालों का विभाग हो जाता है, इसके बाद विभाग 
से घट के आरम्भक संयोग का नाश होता है, इसके पश्चात्‌ उस कपाल संयोग छूप 


असमवायिकारण के नाश से घट का नाश हो जाता है, इसके बाद उन दो कपालों 
का विभाग, उस क्रिया वाले कपाल का आकाश आदि रूप, पूर्व प्रदेश के साथ विभाग 
को उत्पन्न करता है, फिर आकाश का जो कपाल के साथ संयोग हुआ था, उसका 
नाश हो जाता है, फिर कपाल का उत्तर प्रदेश के साथ संयोग होता है, उसके बाद 
कर्म का भी नाश हो जाता है। जहां उस घट के समवायिकारण दोनों कपालीौं में से 
किसी एक कपाल में उत्फन्‍न हुई क्रिया से उन दोनों कपालों का विभाग होता है, 
उन दोनों कपालों का विभाग उस घट के कारणस्क्रूप दोनों कपालों में वत्ति होने 
के कारण ही 'कारणमात्र विभाग' कहलाता है। 


कारण, अकारण विभमाक््ज विभाग :- कारण और अकाशण इन दोनों के विभाग से 
उत्पन्न | होने | वाला ; जो ; कार्य और अकार्य का विभाग है, वह विभाग कारणाकारक 
विभागजन्य विभाग' कहलाता है। जैसे:- हाथ की क्रिया रे हाथ और तरू का विभाव 
होता है, फिर शरीर, वृक्ष से विभकत होता है, यहां पर शरीर और वक्ष के विभाग 
में हाथ -की क्रिया कारण नहीं होती, क्येकि अवयर्व; के जितने भी कर्म हैं, सब अवयवयों 
के कर्म पर नियत है, अतः कारण और अकारण के विभाग से कार्य और अकार्य 
का विभाग उत्पन्न होता है, इसलिये विभाग को एक गुण माना जाता है और शरीर 


में विभकत प्रतीति होती है ।। हाथ शरीर का कारण है और वृक्ष का अकारण । 


नित्य और विभु द्र॒व्यों का विभाग नहीं हो सकता क्योंकि विभाग 
संयोजपूवक ही होता है, और नित्य त्था विभु द्रव्यों से संयोग नहीं हो सकता, यह 
पृष्व ही कहा जा चुका है, अतः उनमें विभाग भी नहीं हो सकता। 


आइए... माल पाक. धरा. आता. भा आकर... ऑमक 


बुक. कांड. साफ. आता... कक. सके. आकी.. जंमीिश.. चंहक. लोमात 


परत्व और अपरत्व का लक्षण क्रमश: 'परव्यवहारा साधारणं कारण॑ परत्यम' 


और 'अपरव्यवहारा साधारणं कारणं अपरत्वम' किया गया है, अर्थात्‌ पर व्यवहार 


कक. मा. थक. पराका. धोने. बाइक. वा. रह. धाको.. भा. सका. गया. ग्का#.. पाक. थक... जा... आक.. दान. गा. सात. राधा. आय. पका... आए. पाक. आक.. चाक.. पाक. डा. वाक.. पक. सा | मामा. पदक. साक.. साक्.. पाक... जाए. बीकि.. गिर. सका. सादा. गाक.. आक.. जाकर. आकर... अा.. चाझी.. बंदी इक चथ जड़... थक... #का 
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व] 


के असाधारण कारण को 'परत्व' तथा अपर व्यवहार के असाधारण कारण को 
'अपरत्व' कहते हैं । 


ये दोनों परत्व और अपरत्व अनित्य ही होते हैं, और पृथिवी, जल, तेज, 
वु और मन इन पाँच द्रव्यों में रहते हैं। इन दोनों 'परत्व और अपरत्व” के दो भेद 
माने गये हैं :- 'कलिक परत्व, कलिक अपरत्व तथा दैशिक परत्व और दैशिक 
अपरत्व” किसी देश में स्थित दो क्‍्सतुओं में एक व्यक्ति को किसी निकट मेँ स्थित 
कु की अपेक्षा “यह दूर है' इस प्रकार का जो ज्ञान होता है, उस ज्ञान के अनुसार 
किसी दिशा विशेष से संयोग को आधार मानकर “'परत्व” की उत्पत्ति होती है, इसी 
प्रकार किसी एक आधार की अपेक्षा “यह निकट है' इस प्रकार का ज्ञान उत्पल्त होता 
है, उस ज्ञान के अनुसार किसी दिशा विशेष से संयोग को आधार मानकर “अपरत्थ' 
बुद्धि उत्पन्न होती है, इस परत्व और अपरत्व का आधार, दिशा विशेष है, अतः 


सी... 2 वकत... मशामााप्रपााधावााा 


इसे दिक्‍्कृत परत्व और दिक्‍्कृत अपरत्व' कहा जाता है। 


बाएं सामी.. चंद. सकती... बा. सबक... जाएा0.. चत.. साकक.. वा. ४... साफ. काका. बाधक. आधा, 


समय में उत्पन्न दो वस्तुओं या दो व्यक्तियों में वर्तमान काल से एक की अपेक्षा अधिक 
दूर अर्थत पूर्व में उत्पन्न कसतु आदि को 'पर' तथा उसकी अपेक्षा पश्चात्‌ उत्फ्न 
वस्तु को 'अपर' कहा जाताहै। इस परत्व और अपरत्व का आधार कालविशेष हैं, 
अतः इस परत्व और और अपरत्व को 'कलिक परत्व, अपरत्व' कहा जाता है। 


इस परत्व ओर अपरत्व गुण्ें का विवेचन 'काल' और दिशा' द्रव्य के प्रस्॑ग 
में भी किया जा चुका है। 


इस दैेशिक परत्व और अपरत्व के आश्रय में 'दिक्संयोग' देशिक परत्थ 
और अपरत्व का असमवायिकारण होता है हा परत्व और अपरत्व की उत्पत्ति 
में काल और वेह पिण्ड का संयोग 'असमवायिकारण' होता है। 


जहाँ तक इन परत्व और अपरत्व के नाश का प्रशन है तो विश्वनाथ 
पन्‍्चानन ने *“अपेक्षाबुद्ध/ के नाश से, इनका नाश बताया है :- 'अपेक्षाबद्ध नाशेन 


सके. पाक सका. आ6० यह कान. सा. पाक. कक. सा. प्र). जा. धाक. जा. धकः. आफ. साहा पक. आई. साया भाका आए. सका. चार. आया सबक वा चाय उधाक समा गा. खाक. जा, बा. कफ पाक गा पुल आता भवह चाक कक. का. खाक. या. सका. डक. के. पाक. सेंकी. गक.. बीक. बंगेक.. कि: 
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किन्तु प्रशस्तपाद ने पर्व और अपरत्व के नाश के सात कारणों का विस्तृत 
विवेचन किया है :- 


॥।| अपेक्षाबुद्धि के नाश से |2| संयोग के नाश से [3[ द्रव्य के नाश 
से |4| द्रव्य और अपेक्षाबद्धि के युगपद विनाश से $5 द्रव्य और संयोग के नाश 
से ॥6| संयोग और अपेक्षाबद्धे के नाश से और 7] अपेक्षाबद्ध, संयोग और आश्रय 
द्रव्य इन तीनों के नाश से। परत्व और अपरत्व के नाश के यही कारण “कणादरहस्यकार' 
ने भी बताये हैं । 


बुद्धि :- इसका लक्षण 'आर्थप्रकाशो बुद्धि ' किया गया है तथा इसके नित्य और अनित्य 
का एक जन्य विभाजन भी ग्रन्ध्कारों ने किया है :- स्मति और अनुभव । इसका 
विस्तृत विवेचन 'प्रमाण निरूपण' के प्रसंग में किया जा चुका है। बुद्धि को ज्ञान की 
ही पर्यायवाची माना जाता है। यह बुद्धि बुण “आत्मा द्रव्य में ही रहता है। 


सुख :- अब क्रम प्राप्त "सुख गुण का विक्‍कन किया जा रहा है :- जहाँ तक 
ह 'मुख' के लक्षण का प्रश्न है तो, इसका लक्षण 'प्रीति: सुखम, अधर्मप्रभव॑ सुखम, 
संरवैषाभनुकूलतया वेदनीयं सुखम तथा सुखं तु जगतामेव काम्य॑ धर्मण जायेत' आदि किया 
गया है, तात्पय॑ यह है कि अनुकूल प्रतीत होने वाला, स्वभावतः आनन्ददायक, धर्म 
से उत्पन्न तथा जगत्‌ के अभिलाषा का विषय 'सुख'ं गुण है। प्रशस्तपाद के अनुसार 
'अनुग्रहलक्षणं सुखम' अर्थात्‌ अनुकूल अनुभूति ही सुख है। अन्नम्भटट ने 'तर्कदीपिका' 
में सुख का लक्षण 'सुख्यहमित्याद्यनुव्यवसाय गम्ब॑ सुखत्वादिकमेवलक्षणम' किया गया 
है। यह सुख गुण 'आत्मा' में ही रहता है। 


दुःख :- इसका लक्षण 'सर्वेज़ प्रतिकूलतया वेदनीय॑ दुःखर्म', "पीड़ा दुःखर्म', 'अधर्म 
प्रभव॑ दुःखम' किया गया है। विश्वनाथ ने 'कारिकावली' में “दुःख” का लक्षण “अधर्मजन्य 
दुःख स्यात्प्रतिकूल॑ सचेतसाम' किया है, अर्थात्‌ समस्त प्राणियों को प्रतिकूल लगने 


करत. ऋषीत. जलाए.. जब. ओके. .. सासात.. खिला. ाआ.. आकक.. सह. धोात.. आता... सह... धाम. धायाक.. दी. पॉकय।.. काका. सबक... धाभाक.. का... पका. साकत.. भाप.. चायात.. सडक. भियकी।.. जा... सका भक. चााक.. साली... तरिक.. सक'.. भाकि... आ.. आह... भा. चह.. जाइत.. खाक. या... चामात.. जाला... जब. पक. जाए. औऔ.. चिकी।... मिड. नि. सी. 
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वाला दुःख है, यह दुःख अधरमजन्य है। यह दुःखत्व प्रकारक ज्ञान होने 
से ही सबके स्वाभाविक द्वेष का विषय है, इसीलिये सबके लिये प्रतिकूल है। संक्षेप 
में 'दुःख' पीड़ा का ही नाम है, जैसाकि केशवमिश्र का मत है। यह भी 'आत्मा' का 
ही गुण है, अर्थात्‌ आत्मा में ही रहता है। 


आकक... चाए।. आकर... जाय... बा... कक. 


इच्छू :- इसके 'तर्ककौमुदी' ओं इच्छात्वसामान्यवतीच्छा' 'तर्कसंग्रह! में "इच्छा काम:' 
'तर्कभाषा' में 'राग इच्छा' इत्यादि लक्षण किये गये हैं, 'तार्किकरक्षा' में भी 'इच्छानुरागो' 
ऐसा लक्षण किया गया है, तात्पय यह है कि 'न प्राप्त की हुई क्सतु की अभिलाषा 
ही इच्छा है "काम, अभिलाषा राग, अनुराग आदि इच्छा के भेद हैं। यह इच्छा 'मआत्मा' 


का गुण है। यह इच्छा प्रयत्न का असाधारण कारण होती है। 
इस इच्छा के दो भेद माने गये हैं :- 


- फलविषयिणी और साधनविषयिणी। सुख और दुःख का अभाव फल है, 
इस इच्छा के प्रति तो फल का ज्ञान मात्र ही कारण है और साधन इच्छा के प्रति 
तो फल का साधनता ज्ञान ही कारण है। 'कृतिसाध्यविषयिणी' इच्छा को 'चिकीर्षा' 
कहते हैं। . चिकीर्षा के प्रति कृतिसाध्यताज्ञान तथा इष्ट साधनताज्ञान होता है, जैसे 
'इद॑ मदिष्ट . साधनम' 'बलक्तु द्विष्टसाधनत्व ज्ञान' चिकीर्षा: में प्रतिबन्धक है, अत मुधु 
और विष से सम्प्रक्त अन्न और भोजन में किसी की भी चिकीर्षा नहीं होती।“ 


वैष :- इसका लक्षण 'ेषत्क्सामान्यवान्प्रज्वलनात्मकों वा द्वेष: ', द्विष:' स्याक्सहि ष्णुत्वलक्षण: 
'कोधो द्वेष:', दिष्टसाधताबुद्धिर्भविदव्वेषत्य कारणम* इत्यादि किये गये हैं तात्पय है कि 
जिस गुण की उत्पत्ति होने पर जीवात्मा अपने को ग्रज्जवबलित सा सोचने लगता 


है, उसी का नाम 'द्वैष' है। दुःख सहकृत आत्म मनः संयोग से इसकी उत्पत्ति आत्मा 


कक. डा. कर. धान. सकी. खआाह..आए9.. साधए..सक..साक0. साथ. सा... आता. सा. साक़.. जाएक. धाछ..पाक'.धआ..ग्रद#. का. सका. गा. धदक. जाका.. चाकत. सा... चक.. सतत. सा. मात. डाक. का. साफ. डक. सा. जानी... धाक. गा. ्राक.धादाः.. चादा.. कक. गाक..धाका.. धाक.. कक. बाफ.. हुक. इड.. कग:. पक 
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3. प्रशस्तपादभाष्य 


में होती है। यह द्वेष दो प्रकार का होता है :- दुःख विषयक और दुःखोपाय विषयक । 
प्रथम दुःख के प्रति तथा द्वितीय दुःख के कारण से द्वेष है। दूसरे के प्रति बलवदद्विद्यट 
साधनता ज्ञान कारण है तथा बलवदिष्ट साधनताज्ञान प्रतिबन्धक होता है। ' 

| 


अयत्न :- प्रयत्न का लक्षण “बन्थकारो द्वारा उत्साहोप्रयत्न:, “कृतिःप्रयत्न:' 'प्रयत्वत्व 
सामान्यवानुत्साध्|ख्पश्च प्रयत्न:* आदि किया गया है, तात्पय यह है कि यत्न अथवा 
प्रयत्न उस गुण को कहते है जो इच्छा या द्वेष से उत्पनन और चेष्टा का उत्पादक 
होता है। हित की प्राप्ति और अहित के परिहार के अनुकूल शारीरिक क़िया का 
नाम "चेष्टा' है।के ु 

यह प्रयत्न गुण समवाय सम्बन्ध से 'आत्मा' में ही रहता है, यह भी बुद्धि 
आदि के समान 'ित्य' और अनित्य दो प्रकार का होता है, ईश्वर का प्रयत्न नित्य 
तथा 'जीवात्मा” का प्रयत्न 'अनित्य' माना जाता है। इस अनित्य प्रयत्न के सभी ग्रन्थकारों 
ने तीन भेद स्वीकार किये हैं :- प्रवुत्ति, निवृत्ति और जीवनयोनि: । जीवनयोनि 
प्रयत्न को अतीन्द्रिय माना गया है। 


'प्रवुत्त' रूप प्रयत्न का लक्षण 'रागजन्यों गुण: प्रवुत्ति:: किया गया है, 
अर्थात्‌ उत्कट इच्छारूप राग से उत्पन्न जो गुण है, उसे 'प्रवृत्त' कहते हैं, जिस क्स्तु 
में राग होता है, उसकी वस्तु को ग्रहण करने की प्रवुत्ति होती है, राग के बिना 
प्रवुत्त नहीं होती, अतः प्रवुत्ति राग से जन्य होती है। 


इसी प्रकार 'निदत्ता', रूप प्रयत्न का लक्षण दैषजन्यों द्वेषाडविषयक गुण: 
निवुत्त किया जा सकता है, तात्पय यह है कि द्वेष से जन्य और द्वेष को विषय 
न करने वाला गुण 'िवृत्ति' है, जिस पदार्यः में द्रेष रहता है, उस पदार्थ को त्यागने 
[निम्नत्तु] की इच्छा होती है। ठ्वेष के बिना निमृत्ति नहीं होती, अतः निवत्तत, व्वेष 
सें जन्ये होती हैं। के 
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तृतीय भेद 'जीवनयोनि' का लक्षण - 'जीवनाडदृष्टजन्यो गुणः  जीवनयोनि:' 
है अर्थात्‌ जीवन के कारणभूत पाप और प्रण्य रूप अदृष्ट से जन्य गुण को' 'जीवनयोनि 
प्रयत्न कहते हैं, यह जीवनयोनि प्रयत्न शरीर में श्वासउच्छवास रूप प्राण संचार में 
कारण होता है। प्राणी का जब तक जीवन-काल रहता है, तब तक यह प्रयत्न भी 
रहता है। 


उपरोक्त तीनों प्रयत्नों में से प्रदत्त और निवुत्ति रूप प्रयरत्नों का जिस 
प्रकार मानस प्रत्यक्ष होता है, छैसे जीवनयोनि प्रयत्न का नहीं होता । 


प्रवुत्ति, निवुत्ति और जीवनयोनि, इन तीन भेदों में से 'प्रवुत्त' नामक प्रयत्न 
के 'विश्वनाथ' ने चार कारण बताये हैं :- चिकीर्षा, कृतिसाध्यताज्ञान, इष्टसाधनताज्ञान 
और उपादान का प्रत्यक्ष विश्वनाथ ने भाषा - परिच्छेद की टीका 'मुक्तावली", मेँ 
इनका बहुत ही विस्तृत विवेचन किया है। अब इनका संक्षिप्त विवेचन किया जा 


कफ -.०+«मनेत ली शी थरललल सी 
प्रामिस्ण 


रहा है :- 


यथा - कुलाल जब यह सोचता है कि "भ॑ अपनी प्रयत्न रूप कृति से 
घढ का निर्माण करूँ' अर्थात्‌ "घट कृत्या साधयामि' इस प्रकार की 'कृतिसाध्यत्व प्रकारक 
इच्छारूप चिकीर्षा' जब उसे होती है, तथा यह 'घट' मेरे प्रयत्नरख्प कृत से निर्मित 
होने योग्य है, अर्थाद 'अय॑ घट: मत्कृतिसाध्य:' इस प्रकार का 'कृतिसाध्यताज्ञान' उसे 
होता है, तथा यह घट मेरे इष्ट का साधन है अर्थात्‌ 'अर्य घट: मदिष्टसाधनम* इस 
प्रकार “इष्टसाधनता का ज्ञान जब उसे होता है तथा यह घट, मिट॒टी से उत्पन्न होगा, 
अर्थात्‌ 'अयं॑ घट: मृतिकया निर्मितों भवेत्‌' इस प्रकार से '"कट' के समवायिकारण रूप 
'उपादात |मिट॒टी| का ज्ञान होता है, तभी वह कुलाल, घट के निर्माण में प्रकुल्त होता 
है। इन चिकीर्षा आदि चारों कारणों के बिना उसकी प्रदत्त नहीं होती, इशी प्रकार 
अन्य चेतन प्राणियों की प्रवृत्ति भी इन्हीं चार कारणों से हुआ करती है। अतः प्रव्ुत्ति 
के लिये इन चारों कारणों का होना आवश्यक है। 


इस विषय का विश्वनाथ ने अपनी मुक्तावली में विभिन्‍न शंकारयें एबं उनका 
समाधान करके, विस्तृत विवेचन किया है। 


सात... गाक़ा. बाय. भाक. विदा. ता. सका... धरा. पा+.. आओ. का. सका. जा. धाम... सदा... सवा... जाथा.. सात. चाक.. सदाक.. पाक. जद. सका. जद. लाभ. गाझ. गा. साफ. धाम. दो+..साइक.. इक. धइकत.. सकी. साध. जाकर. ध्रदा॥.गस.. चबक:.. साथ. धडत.जबाक. मी कद. जांद... कस... मेल... ऋंधक.. तंगी... पक 


|. सप्तपदा्थी - 'प्रयत्नोथअप विहित प्रतिषिद्दों दासीन विषय: 


प्रयत्न के भेदों के विषय में कुछ मतभेद भी हैं, "नवीन नैयायिक” 
प्रकृत्ति और निव्ुत्ति, ये दो प्रकार के ही प्रयत्न मानते है, ये "जीवनयोनि' रूप प्रयत्न 
को नहीं मानते । शिवादित्य नें भी प्रयत्न का वर्गीकरण कुछ भिन्‍न प्रकार किया 
है। | - ये प्रयत्न के निम्नलिखित तीन भेद मानते हैं :- 


विहितविषयक, प्रतिषिद्ध विषयक तथा उदासीन विषयक प्रयत्न । 


जुरूत्व :- गुरूुत्व गुण कारण गुण प्रक्रिया से जन्य माना गया है। सभी ब्रन्थकारों 
नें “आद्य पतन के असमवायिकारण को 'मुख्त्वं गुण कहा है। यह गुण पृथिवी और 
जल इन दो द्रव्यों में रहता है, नित्य पृथिवी और जल में नित्य एवं अनित्य पृथिवी 
और जल में अनित्य होता है। यह "“बुख्त्वं गुण अर्तन्द्रिय माना गया है। वैशेषिक 
सूत्रकार ने कहा है कि संयोग, वेग और प्रयत्न ये तीनों फ्तन के प्रतिबन्धक है, अतः 


इनके अभाव में “गुरूत्व' के कारण पतन होता है। 


ननिाननन-लकनाा.. 
अलननतलमत्तनभतालकककता- 


द्रवक्‍त्व :- “आद्य स्थन्दन के ॥फप्रयम बहने के| असमवायिकारण को 'ट्रवत्व' कहते 


आम... पंजी0.. गाल... पक. आक-.. धंवाक. 


है। यह पृथिवी, जल और तेज में रहता है। यह 'द्रवत्व'॑ गुण दो प्रकार का होता 
है :- नैमित्तिक और सरसिद्रिक । 'सांसिद्विक द्रवत्व” जल में रहता है, तथा 'नैमित्तिक 
द्रवत्व” पृथिवी और तेज में रहता है। पार्थिव घृतादि तथा तैजप्न सुवर्णः आदि में अग्निसंयोग 
से उत्पन्न होने वाला नेमित्तिक द्रवत्व रहता है। 


बा. आफ... सका. मा... पक... संत 


स्नेह :- 'स्नेह" गुण चिकनेपन को कहते हैं, अथवा चूर्णादि को मिला देने वाले 
गुण को 'स्नेह” गुण कहा जाता है।, यह 'कारणगुणपूर्वक” होता है। स्नेह गुण मात्र 
'जल' द्रव्य में ही रहता है। यह नित्य और अनित्य दो प्रकार का होता है, नित्य 
जलीय परमाणु में नित्य, तथा अनित्य द्यणुकादि अवयवी जल में 'अनित्य' होता है। 


सच. भा. था... पासा$.. पार. सका. आकाश... धाम... दर. डा... पाक... सा. या. चंडा.. रद. साफ. आता. का. पाये. पाक. गा... फंड... पायाके. गा! जा. आप>.. धाइत.. सत.. क0. धब।.. पाक... थाड#. चाक#..सथभ... जि खाक. संत, याद. कक्रर.. आधी... साफ... भाड़... धायत.. भक्त... का... प$.. चोके।.. चाक सफर... फीक.. भात्र... ऋछ 


|. सप्तपदा्थी - 'प्रयत्नोथप विहित प्रतिषिद्धों दासीन विष्य:' 


स्नेह” गुण मात्र जल में ही रहता है, इस पर शंका होती है कि तेल 
तो पृथिवी ही है, उसमें भी स्नेह गुण देखा जाता है, अतः स्नेह जलीय नहीं हो सकता, 
यदि जलीय होता तो अग्नि के प्रतिकूल होता, तब इसके समाधान में यह कहा जा 
सकता है कि तेल में जो स्नेह गुण की प्रतीति होती है, वह भी जलीय ही होती 
है, तेल में स्नेह की अधिकता के कारण ही, तेल का स्नेह अरिन के अनुकूल होता 
है, क्योंकि अपकृष्ट स्नेह वाला जल ही अरग्नि,का नाशक होता है। अतः स्नेह 
जल का ही गुण है। 


आकर. सा. दा. साधा. अमा+. आह. क.. धकाक 


संस्कार :-5: जहां तक "संस्कार: के स्वरूप का प्रश्न है, तो इसकी बव्युत्पत्ति से 
ही स्पष्ट है 'संस्करोति इति संस्कार: वैसे 'संस्कारः का लक्षण इस प्रकार किया मया 
है:- 'संस्कारत्वजातिमान्‌ संस्कार: 'संस्कारव्यवहाराड्साधार्णं कारणं संस्कार:' आदि 
किया गया है, तात्पर्य यह है कि संस्कारत्व जाति जिसमें समवाय सम्बन्ध से रहती 
है तथा जो संस्कार व्यवहार का असाधारण कारण है, वह ग्रुण 'संस्कार' कहा जाता 
'है। यह संस्कार गुण - पृथिवी, जल, तेज, वायु, आत्मा और मन इन छ: द्रब्यों में 
रहता है। 


सभी ग्रन्थकारों ने संस्कार के तीन भेद स्वीकार किये हैं :- वेग, भावना 
और स्थितिस्थापक । 


वेब :- विगत्वजातिमान्‌ वेग:” अर्थात वेबत्व जाति से युक्त 'वैग' संस्कार कहा जाता 


है । यह केवल मूर्तद्रन्योँ अथवा पृथिवी, जल, तेज: वायु और मन इन पांच द्रव्य में 
ही रहता है। यह दो प्रकार का होता है :- कर्मजण और विभागज । 


शरीद में नोदन के बाद एक कर्म उत्पन्न होता है, उससे वेग उत्पन्न 
होता है। वेगत्व जाति प्रत्यक्ष सिद्ध है। इस वेग से वेबजनक पूर्वकर्म का नाश होता 
है और उसके बाद अगला ,कर्म होता है, इसी प्रकार आगे भी पूर्व वेब का नाश तथा 
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|. भाषा परिच्छेद - करिका ॥57 


अन्य वेग की उत्पत्ति होती है, जिस वेगयक्त कपाल से उत्पन्न घट में वेग उत्पल्न 
होता है, वह 'विगज वेग' कहा जाता है। ' 


भावना :- "तर्ककौमुदी' में लौगाक्षिभास्कर ने 'पूर्वातुभवजन्य: स्मृतिहेतु: संस्कारों भावना' 
इस प्रकार 'भावना' का लक्षण बताया है, तात्पम यह है कि पूर्वातुभव से जन्य, स्मृति 
का हेतु, 'भावना' नामक संस्कार होता है, यह आत्मा में ही रहने वाले, अनुभव जन्य 
अतीन्द्रिय और स्मृति का हेत होता है, तर्कभाषाकार ने कहा है कि यह उदबृध होकर 
ही स्मृति को उत्पन्न करता है, 'उदबोध' का अर्थ; है 'सहकारिका प्राप्त होना' संस्कार 
के सहकारी 'सद्ृश् दर्शन' आदि होते हैं।” जैसा कि कहा भी गया है कि 'सादृश्यादृष्टनिन्तााः 
स्मृतिबीजस्य बोधका:' अर्थात सादृश्य, अदृष्ट और चिन्ता आदि स्मृति के बीज [सिस्कार] 
के उदबोधक हैं। 


स्थितिस्थाफफ :-  लौगक्षिभास्कर ने इसका “आश्रयपूर्णाक्स्थापादक: संस्कार: स्थिति 
स्थापक:' ऐसा लक्षण किया है, तात्पषय यह है कि आश्रय की पूर्वक्स्था को प्राप्त 
कराने वाला संस्कार 'स्थितिस्थाप+' कहा जाता है, जैसा कि इसकी व्युत्पत्ति से ही 
स्पष्ट होता है' (पूत] स्थितौ स्थापयति स्थिति स्थापक:' है | 


यह संस्कार स्पर्शयुक्त द्रव्य विशेषों में रहने वाला होता है, तथा उस द्रव्य 


को पुनः पूर्व अक्स्था में पहुंचा देता है।” यह- - 'भावना' आत्मा का विशेष गुण 
होता है। 


यह स्थितिस्थापक संस्कार पृथिवी, जल, तेज, तथा वाय में रहता है, ऐसा 
प्रशत्तपादादि का मत है। परन्तू विश्वनाथ आदि केवल प्ृथिवी में ही स्थितिस्थापक 
मानते हैं, अन्य द्र॒व्यों में नहीं ।* 
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आाका.. सा... खाक... आक... पा... धन 


धर्म :- जहाँ तक 'धर्म' शब्द के अर्थ, का प्रश्न है तो भारतीय न्यायशास्त्र में धर्म 


फनी. आकक उमडे 


शब्द अनेक अर्थों में प्रयक्त हुआ है, किसी भी पदार्थ, विद्यमान वह तत्व, जिधके कारण 
उसे अन्य पदार्थ के सदश अथवा उससे भिन्‍न कहा जाता है, उसे भी धर्भ' कहते हैं, 
यथा प्रथिवी में विद्यमान पृथिवीत्व उसका घर्म कहा जाता है। . कणाद मे 'जिंसके 
द्वारा तत्वज्ञान तथा आत्यन्तिक दुःख की निवृत्ति हों, उसे धरम कहा है।” जैमिनी 
क्रिया में प्रवत्त कराने वाले वचरनों से लक्षित होने वाले तथा उन वनों पे प्रेरित, 
पुरूष को निःमश्रेयस्‌ देने वांले अर्थ, को 'धर्म कहा है।> मनुस्मृति में वेद स्मृति, सदाचार 
आदि साक्षात्‌ धर्म तथा धैय, क्षमा. दमन, चोरी का त्याब आदि दस्त प्रकार के धर्म बताये 
गये हैं। इस प्रकार धर्म के विषय मेँ विद्वानों में मतैक्य नहीं है । 


किन्तु प्रस्तुत स्थल पर 'धर्म! शब्द उपरोक्त अथो से मिन्‍न अर्थ, में प्रयुक्त 
हुआ है, प्रशस्तवाद के अनुसार यह धर्म आत्मा का अर्तन्द्रिय गुण है, कम का सामर्थ्य 
नहीं 4 वैसे धर्म शब्द का सामान्य अर्थ, है - 'घारयते ईते घर्म:' अर्थात जिसे धारण 
_ किया जाये वह धर्म है। न्याय-वैज्ञेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में । चर्म! का लक्षण 
इस प्रकार बताया गया है - 'विहितकर्मजन्यो धर्म:', 'विहितक्रियासाध्यो धर्म:' तथा 
'सुखासाधारणकारणो घर्म:' अर्थात विहित कर्मो' से उत्पन्न धर्म है तथा सुख का असाधारण 
कारण घम्म है। यह प्रत्यक्षगम्य न होने पर भी अनुमान और आगम से गम्य है। "जगदीश 
तकलिंकार' ने उपरोक्त लक्षण में "श्रति' शब्द जोड़कर घर्म का लक्षण 'श्रतिविदिितकरमजत्यों 
घर्म:' किया है। विश्वनाथ ने 'स्वर्३ आदि के साधन को धरम” कहा है। इसमें प्रमाण 
यह है कि योग, होम, दान, गंग्रा-स्नान आदि क्रियाओं के द्वारा भविष्य में धर्म की 
कल्पना क्री जाती है और यह घर्म भोग से ही नष्ट होता है, काल से नहीं, ऐसा 
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5. वैशेषिक सूत्र - ।/॥/2 “यतोडम्युदयनि:श्रेय्ससिद्धि: स ध्म:' 
जद मीमांसा सूत्र - ।/॥/2 तथा शाबरभाष्य 

4. मनुस्मति - 2//2, 6/92 


ही उदयनाचार्य ने भी "कुसुमांजलि' में कहा है कि 'िरघ्वस्तंफलायाल॑ न कम्मातिशय 
बिना' अर्थात चिरकाल से ध्वस्त यागादि कर्म अतिशय ॥अपूर्व नामक अवान्तर व्यापार! 
के बिना स्वर्ग आदि फल देने में समर्थ नहीं हो सकता, अतः घर्म को ही अवान्तरव्यापार 


माना जाता है। 


.अधरम :- घर के समान 'अधर्म! भी आत्मा का गुण है, इसकी उत्पत्ति वेद विरोधी 


कर्मोः अर्थात्‌ हिंसा आदि के द्वारा होती है। धर्म के समान ही अघम का नाश भी भोग 


के द्वारा ही होता है। विश्वनाथ ने अधर्म का नाश प्रायश्चित द्वारा भी क्‍ताया है।। 


अब जहां तक 'अधर्म' का प्रश्न है तो नरकादीनां हेतुर्निन्दितकर्मज: अधर्मो', 
'दुःखासाधारणकारण अधर्म:” तथा 'श्रतिविरूद्धाचरणजन्य: अधर्म:', निहित क़रियासाध्यो 
अधरम:' तथा 'निषिद्धकर्मजन्यस्त्कधर्म:' आदि इसके लक्षण किये गये हैं' तात्पर्य यह 
है कि निषिद्ध एवं निन्दित कर्मों से जन्य नरक आदि साधन “अधर्म' हैं। 


ये दोनों धर्म ओर अरर्म 'अद्गष्ट” के ही दो भेद माने गये हैं ओर ये दोनों 
वासना से जन्य है, और ज्ञान से नष्ट होते है। यूँंकि घगी और अधर्म वासना से जन्य 
है, अतः ज्ञनियाँ द्वारा किये गये शुभ अथवा अशुभ कार्य से घरम अथवा अघर्म की उत्पत्ति 
नही होती । ह 


खाक... पंधक. यान. आय. काका. बंता 


सबक पाक. सकी धमाके आह 


का लक्षण "ओ्रोत्रग्ज्ाहयो गुणोशब्दः” किया गया है तात्पर्य यह है कि जिस गुण का 
ग्रहण "“श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा होता है, वह गुण शब्द कहा जाता है। यह “शब्द! आकाश 
का विशेष गुण माना जाता है। कारिकावलीकार तथा तर्कसंग्रहकार ने शब्द के दो 
भेद बताये हैं। ध्वन्यात्मक और वर्णात्मक किन्तु लौगाक्षिभास्कर ने "तर्ककौमुदी मेँ 
प्रथमत: इसके तीन भेद बताये हैं :- संयोग, विभागज और शब्दज । 
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भरी आदि से उत्पन्न शब्द ध्वन्यात्मक' तथा संस्कृतभाषादिरूप शब्द 'वर्णात्मक' 
होता है। लोगाक्षिभास्कर ने भेरी आदि से उत्पन्न शब्द को 'संयोगज” कहा है, बांस 
के फाड़ने से जो चट-चट शब्द उत्पन्न होता है, उसे विभागज” कहते हैं और 
'वीचीतरंगन्याय' तथा 'कदम्बगोलक नन्‍्याय' से जो द्वितीय आदि शब्द उत्पन्न होते हैं, 
वे 'शाब्दन - है। लौगाक्षिभास्कर ने इसके पुनः दो भेद किये हैं :- वर्णत्मक और 
ध्वन्यात्मम । इन्होंने 'ताल्वादिव्यापार प्रभवों वर्णात्मक:' तथा मृर्दंगादिप्रभवाँ ध्वनि 


इस प्रकार वर्णात्मक और ध्वन्यात्मक का लक्षण किया है। 


अब यह शंका होती है कि 'शब्द' का ग्रहण श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा केसे होता 
है ? तो 'न्याय' शब्द की गति या उत्पत्ति दो प्रकार से मानता है - वीचीतर॑गन्याय 
ओर कदम्बमुकुल न्याय से । दोनों में अन्तर मात्र इतना ही है कि “वीचीतर॑गन्याय' 
में चारों दिशाओं में फैलने वाली शब्द की एक लहर सी होती है और 'कदम्धमुकुल 
न्याय में चारों दिशाओं में उत्पन्न होने वाले शब्द अलग-अलग से होते हैं। इन दोनों 
प्रकार से. होने वाले शब्द ग्रहण का विस्तुत निरूपण केशवमिश्र ने 'तर्कभाषा' मेँ किया 
है। शब्द को मीमांसक नित्य मानते हैं, अतः उसका खण्डन करते हुये, विश्वनाथ 
कहते हैं कि 'उत्पन्न: को विनष्ट:क इति बुद्धेरनित्यता' अर्थात्‌ यह उत्पन्न ककार 
है ओर यह विनष्ट ककार है, इस प्रकार शब्दों की उत्पत्ति और विनाश की प्रतीति 
होने से शब्दों को अनित्य मानना चाहिये। किन्तु इस पर यदि शंका की जाये कि 
'सोडयं ककार:' प्रतीत के आधार पर शब्दों को नित्य ही माना जा सकता हैं ओर 
उत्पन्न तथा विनाश बुद्धि भ्रमरूप ही है, तो विश्वनाथ कहते हैं कि यह मत उचित 
नहीं है, क्योंकि 'सोडयं ककार:' यह बुद्धि सजातीयता के आधार पर होती है।' 
इस पर शंका होती है कि सजातीय में भी प्रत्यभिज्ञा क्या दृष्ट है, क्योंकि 'पह वही 
ओफ्ध है' यहां सजातीय में प्रत्यभिज्ञा स्पष्ट है। 


केशवमिश्र का कहना है कि शब्द का अनित्यत्व अनुमान से सिद्ध होता 
है और वह अनुमान इस प्रकार है :- 'शब्द अनित्य है, सामान्यवान होते हुये अस्मदादि 
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की बाहयेन्द्रियाँ से ग्राहय होने से घट के समान । जैसे - घट, घटत्व सामाय रहने 
के कारण सामोन्यवान " है और अस्मदादि की ब्राहयेन्द्रियाँ से ज्राहय है तथा अनित्य 
है, उसी प्रकार शब्द भी सामान्यवान्‌ तथा अस्मदादि की बाहुयेन्द्रिय श्रोत ते ग्रहण 
होने के कारण अनित्य ही होगा, यह अनुमान प्रमाण से सिद्ध होता है। 


इस प्रकार नेयायिक तथा वैज्देषिक 'शब्द' को अनित्य हीं मानते हैं । 
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(क) “कर्म से अभाव” तक के पदार्थों का निरूपण 
(ख) शक्ति और साहश्य की अतिरिक्त पदार्थता का खण्डन 
(व) साततों पदार्थों: का साधरर्म्य निरूपण 
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वैशेषिक दर्शन में मान्य तृतीय पदार्थ 'कम' है, #त गण के पश्चात्‌ अब 


'कर्म' पदार्थ का लक्षण भेद पूवक विवेचन किया जा रहा है. - 


कर्म पदार्थ द्रव्य तथा गुण आदि पदायों से भिन्‍न तत्व है, किन्तु भासवज्ञ 
इसे गृण से प्रथक, नहीं मानते, किन्तु न्याय-वेशंषिक इस पक्ष को स्वीकार नहीं 
करते वे कर्म को द्रव्य और गुण से फ़्यक्‌ ही मानते हैं । कम के विषय में अनेक 
मत मतान्तर हैं , विश्लेषण करने पर 'कर्म' शब्द के अनेक अथ पत्नेत होते हैं, यथा 
उत्तरदेश संयोग, क्रिया आदि । कुछ लोर्गों ने 'किसी काबय के कारणी भूत उपाय को 
भी 'कर्म' शब्द का अर्थ बताया है। ओर कुछ न॑ 'काते' का कम #हा है। इस प्रकार 


२सपरन्‍लकनक, 


कम शाब्द नानाथंक है। 


अब जहां तक 'कर्म' के लक्षण का प्रश्न है ता नंबायिक और वैशेषिक 
दार्"निकों ने संयोग और विभाग के प्रति निरपेक्ष कारण को. ही कम! बतलाया 


है।" यहां 'निरपेक्ष' शब्द का अभिप्राय किसी दूसरे भाव पदार्थ क्री अपेक्षा न रखना 
है। 


न्याय वैशेषक के सम्मश्रित प्रकरण ब्रन्याँ में कमा का लक्षण दो 


प्रकार से किया गया है :- 


() संयोग विभाग का असमवायिकारण "कर्म पदार्थ है और दूसरा “गति 
रूप कम होता है" कुछ विद्वानों ने "कर्तव्य जाति जिसमें रहती है' ऐसा लक्षण 
भी किया है। यह कर्मत्व जाति प्रत्यक्ष है, अत इसे म्रिद्ध करते की आवश्यकता 
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तर्कसंग्ह्र की दीपिका टीका में “अन्नम्भटट” ने भी कर्म का लक्षण 
'संयोगभिन्नत्वे सति संयोगासमवायि कारणं कर्म' किया है। 


कर्म का आश्रय:- अब यह जानना भी आवश्यक है कि कर्म किन-किन पदार्थों में रहता है- 


यह तो ज्ञात ही है कि कर्म पदार्थ केवल द्वव्य में ही रहता है, यह फथ्वी, जल, तेज, वायु 
और मन इन पाँच मूर्त द्वव्यों में ही समवाय सम्बन्ध से रहता है । आकाश, काल, दिग और 
आत्मा इन चार द्रव्य में कर्म पदार्थ नहीं रहता । ये कर्म अनित्य ही होते हैं । क्योंकि ये 
उत्पाद और विनाशशाली होते है । 


कर्म के आश्रया के विषय में केशवमेश्र तया अन्नभट्ट में मतभेद है - केशव 
मिश्र ने कर्म को सभी द्वव्यों में रहने वाला बताया है, जबके अन्न्भट॒ट ने कर्म को पृथ्वी आदि 
चार मूर्त द्रव्यों तथा मन में रहने वाला बताया है । 


किया है :- ० 


नोदन नामक संयोग से प्रथम कर्म उत्पन्न होता है, द्वितीयादि कम वेग से उत्पन्न 
होता है, क्रिया से विभाग, विभाग से पृ संयोग नाश, पृव॑ संयोग नाश से उत्तर देश संयोग की 


उत्पत्ति होती है, फिर कम और विभाग का नाश होता है । 

कर्म की उत्पत्ति:- कम सदैव द्रव्य में ही उत्पन्न होता है तथा उत्पन्न होकर द्रव्य 
में ही रहता है इस लिए कम का आश्रय तथा कारण, द्रव्य ही होता है'। द्रव्य कर्म 
का हअसमवायिकरण होता है- 'गुण कर्म मात्रद्गत्त ज्ञेयमबाप्य समावायेहें तुत्वेम' 
अर्थात असमवायिकाणत्व गुण तथा कर्म मात्र में रहने वाला धर्म है, इससे सिद्ध होता 


है कि कम जब भी होगा तो असमवायिकारण ही होगा ; 
कर्म की उत्पत्त वेग से, गुरूत्व से तथा द्रखुत्व से भी होती है । 


कक 
उाकी. पक. वकाके,.. पड़ीका.. आाकाा.. आह... आलक.. पाक. कक.. सके. सक.. सिय॥... जाल... था. साय. आए. आाका. झा. हे. या. धदाक. आकार. आह... जाके... आम. री... डए+. गत... सिम. कक... आय. जहक:. हा... आकर. पक... आता... धा॥. पदक... पक... सके. कभ. आक। आआका “अक न। 50200 28 3 अब 


[॥] भाषा परेच्छेद । 


अकऋ. साकम.. बाक०.. भाबक.. साइक. आधा. मा. कक... आधे 


कर्म की सस्थेते, उत्पत्त के क्षण सहेत चार क्षण मानते हैं, तथा कुछ छः: अथवा 
सात क्षण मानते हैं । कम का नाक कही उत्तर संयोग के नाश से त्या कही आश्रय 
के नाश से होता हैं । 


कुम_ भेद:- कमे अनन्त और असंख्य है, अत: उनके वर्गीकरण के विषय में मतभेद 
होना स्वाभावेक ही है । कुछ वेद्वानों ने कर्मो को तीन वर्मो में बॉटा है: - 

सत्प्र्यय कर्म, असत्प्र्यय कम और अप्रत्यय॒ कम । शरीर के अवयवों 
में अयत्न से उत्पन्न होने वाला कर्म 'सत्प्रत्यय कर्म' है, बिना प्रयत्न के उत्पन्न होनेवाला' 
कर्म 'असत्प्रत्यय/॑ कम और शरीर के अवयकों से भिन्‍न तत्वों में उत्पन्न होने वाला 
कर्म 'अप्रत्यय' कर्म है । 


सप्त पदार्थों में (शिवादित्य ने इन सब कर्मो को विहेत, प्रतेषद्ध और 


टदासीन विषयों के आधार पर तीन प्रकार का माना है । 


किन्तु जहाँ तक न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में कर्म के 
भेदों का प्रश्न है तो इनमें कर्म के पाँच भेद बताये गये हैं :- उत्क्षेपण, अपक्षेपण, 
आकुन्चन, प्रसारण और गमन । इन सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्यों में से तर्कभाषा, तार्किकरक्षा,. 
तकाँम्रत तथा कारेकावली में तो करम के इन पाँच भेदों का नाम मात्र ही उल्लेख किया 
गः। है, किन्तु तर्ककौमुदी तथा तर्फ संग्रह में इन पाँचों कर्म भेदों का लक्षणपूर्वक [विवेचन 
किया बया है । ह 


उत्क्षेषष:- लोगाक्षमाल्कर तया अन्नभटट दोनों ने ही इसका लक्षण 


' उध्वंदेश संयोगहेतु: कर्मोत्क्षेपणम' [कया है, अभिप्राय यह है कि उचध्वदेश संयोग का 
असमवायिकारण, जो कर्म है, वह 'त्क्षेपए' कर्म कहलाता है । न्यायसेद्धान्तमुक्तावली 
की विलासनी टीका में भी इस कर्म का 'लक्षण' ऊर्ध्वदेश संयोगासमवायेकारणं कर्म 


अंओ).. साझा. बाकी. ध्यओं. कह... जाय... आााक.. आशा. जाय. सह. मेड. आंभा.. पहकीी.. पकका.. केमिका. दम. का. ओंक.. आया. के... आंडोक. चाह+४. पिकंक. अत... परम आफ... जा. पक. समान. बोझ. चाक.. आय. धाइ.. ायक.. धकाक.. कफ... जिन जमा... का... आओ... साहा... साथ. पा... जहा. आाबा.. जंांआ.. साल. साला. आए. पक, गंदा... कक. जाकर, 


)। | लौगाक्षिभास्कर कृत 'तर्ककौमुदी । 


उत्क्षेपणम* किया है, अर्थात्‌ मूर्त द्वव्यों का जो ऊध्बंदेश के साथ संयोग होता है, उस संयोग के 
असमवाधिकारणभूत कर्म को 'उत्क्षेपर्ण कर्म कहा जाता है। न्यायसिद्धान्तमुबतावली की 
विलासिनी टीका में भी इस कर्म का 'लक्षण' अध्वंदेश संयोगासमवायिकारण कर्म उत्क्षेपणम किया 
है, अर्थात्‌ मुर्त्त द्रव्यों का जो अध्बदेश के साथ संयोग होता हैं, उस संयोग के असमवायिकारणम 
कर्म को उत्क्षेपण' कर्म कहा, जाता है। इसे सरल भाषा में इस प्रकार कहा जा सकता है कि 
किसी मूर्त द्रव्य घट-पट आदि को उठाकर फेंकने का नाम ही उत्क्षेपण' है। उत्क्षेपण कर्म को 
सम्पन्न करने के लिए ऊपर फेंकी जाने वाली वस्तु में बुरत्व तथा उसका हाथ के साथ संयोग 


होना आवश्यक है। 


अपक्षेपण :- अन्नम्भटूट तथा लौगक्षिभास्कर ने इसका लक्षण 'अधोदेशसंयोगहे तुरपक्षेपर्ण॑' 
किया है, अर्थात्‌ अधोदेश संयोग का हेतु, जो कर्म है, वह 'अपक्षेपण' कर्म कहलाता है। इसी 
लक्षण को और स्पष्ट करते हुये मुकतावली की विलसिनी' टीका में इसका लक्षण 
'अधोदेशसंयोगासमरवायिकारणत्वमपक्षेपणत्वम' किया है, तात्पय यह है कि नीचे के प्रदेश में 
विद्यमान द्रव्य के साथ होने: वाले संयोग के प्रीति असमवायिकारणीभूत कर्म को अपक्षेपण कहा 
जाता है। अपक्षेपण कर्म के लिये भी उत्क्षेपण के भोति ही गुरूत्व संयोग, इच्छा एवं प्रयत्न 


आदि कारणों का होना आवश्यक है। हे 


आकुन्चन :- इसका लक्षण 'अन्नभट्ट तथा लौगक्षिभाष्कर ने क्रमश: 'शरीरसंनिकृष्टसंयोग 
हेतु राकुच्चनम' तथा 'स्वसनिकृष्टसंयोगहेतु: कर्माकुच्चनम' किया है, तात्पय यह है कि शरीर 
के समीप अथवा अपने समीप संयोग का हेतु आकुन्चन' है। इसी लक्षण को और स्पष्ट करते 
हुये मुक्‍्तावली की विलाधिनी' टीका में इसका लक्षण 'शरीरसन्निकृष्टसंयोगासमवायिकरणत्वमा- 
कुन्चनत्वम' किया है, तात्पय यह है कि शरीर के अवयवों के हाथा-पर आदि अवयर्वों के 
संकोच करते से उन हाथ-पैर आदि अवयर्वों का सन्निकृष्ट देश के साथ संयोग होता है, उस 
संयोग के असमवायिकरणीभूत हाथ-पैर में रहने वाले कर्म को 'आकुन्चन' कहते हैं । 


प्रायः यह देखा जाता हैं कि शरीर के हाथ-पैर आदि अरर्यों के संकुचित 
होने से उनका सन्निकृष्ट देश के साथ संयोग हो जाता है, उस संयोग का असमवायिकारण 
उन हाथ-पैर आदि अरों की क्रिया है, उसी क्रिया को आकुन्चन कहते हैं। संक्षेप 
में शरीर के पारस्परिक हस्त- पाद आदि अवयर्यों के संकोच के कारणीभूत कर्म को 


प्रखाण :- इसका लक्षण अन्नभट्ट तथा लौगाक्षिभाष्कर ने क्रमश: विप्रकृष्टसंयोगहे तुः 
प्रसारणम ह तथा 'स्वविप्रकृष्टसंयोगहेतु: प्रसारणम' किया है । तात्पय यह है कि शरीर 
से तथा अपने से दूर संयोग का हेतु 'प्रसारण' है । इसे स्पष्ट रूप से इस प्रकार समझा 
जा सकता हैं कि - प्रसारण उस क्रिया विशेष को कहते हैं जो क्रिया आकुन्चन क्रिया 
से सर्ववा विपरीत हो । शरीररूप अवयवीभूत द्रव्य के हाथ-पैर आदि अवयवभूत अंगों 
को फैला देने से उन अर्गों का विप्रकृष्ट देश के साथ संयोग होता हैं, उसकी कारणीभूत 
हस्त-पाद अदि में रहने वाली क्रिया विशेष है, उसी क्रिया-विशेष का नाम प्रसारण 
है । संक्षेप में किसी मूर्तद्रृब्य के फैल जाने के कारण संकुचित प्रदेश की अपेक्षा दूर 


देश के साथ होने वाले संयोग के असमवायिकारणीभूत कर्म को 'प्रसारण' कहते हैं । 


गमन :- अन्नभट॒ट तथा लौगाक्षिभाष्कर ने इसका लक्षण 'अन्यत्सर्व गमनम' किया है, 


सउामे... पुओोत. सेलिमो.. जेंओा. गामिंक. वात. आओ. इक... अडोकओ, 


तात्पय॑ यह है कि उपरोक्त चार्से कर्मों से भिन्‍न जितने भी कर्म हैं, वे सब कर्म 'गमन' 
ही हैं ।. गमन वह क्रिया है, जो अनियमेत रूप से किसी दिकुप्रदेश के साथ संयोग 
और विभाग को उत्पन्न करे, पुनः मुर्तद्रब्य का नियम से रहित उत्तरदेंश के साथ 
संयोग के असमवायिकारणीभूत कर्म को भी 'गमन' कहते हैं! । 


मुक्तावली के विलासिनी टीकाकार ने ठ्ौ कर्म उत्क्षेपणः आदि चार प्रकार 
के कर्मो से भिन्‍न हो और संयोग तथा विभाग का असमवायिकारण हो, वही ग्रमन हैं 


'वैशेषक सूत्रोपस्कार' में 'गमनत्वजातिभद गमनम' गमन का लक्षण किया गया है । 


कम-भेद के विषय में हुंका एवं समाधान :- कर्म-भेद के विषय में यह शंका होती 


हैं कि उत्क्षेपणादि पाँच प्रकार के ही कर्म होते हैं, यह उचित नहीं, क्‍योंकि भ्रमण, 
शचन, स्पन्‍नदन, ऊध्वजलन और तिर्यकृबममन, नमन तथा उन्नयन इत्यादे कर्मो की प्रतीत 
भी होती है, फिर उपरोक्त पाँच प्रकार के ही कर्म किस प्रकार माने जा सकते हैं 
तब इसके समाधान में यही कहा जा सकता है कि भ्रमणादे सभी कर्मो का अन्तर्भाव 


'गमन' भें ही हो जाता है, ये भ्रमण आदि कर्म, गमन से प्रथक नहीं है, अतः इन्हें 
'गमन' कर्म से प्रथक मानना उचित नहीं है । 
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)।] अ्रशस्तपादभाष्य - 'यदनियतदिव्पदेश संयोग्समवायिकारणम तद ग्मनम । 


इस पर पुनः यह शंका उठ सकती है कि जिस प्रकार भ्रमण आदि कर्म, गमन 
में ही अन्तर्भूत हैं, उसी प्रकार उत्क्षेपण आदि चारों कर्मों को भी गमन में ही अर्न्तभूत मानना 
उचित है, क्योंकि उध्ववेश में फेके हुये लोष्ठादि के विषय में 'उरध्वबच्छति , अधोगच्छति' इस 
प्रकार की प्रतीति सभी को होती है, और वह प्रतीति लोष्ठादि के उत्क्षेपणोके गमनत्व धर्म को 
ही विषय करती है, अतः भ्रमण आदि के भांति उन उत्क्षेपण. आदि को भी गमन में अन्‍्तर्भुत 
मानना चाहिये। 


तब इस शंका के; समाधानार्थ यही कहा जा सकता है कि यच्रपि उत्क्षेपष आदि का 
अन्तभाव, गमन में ही हो सकता है, किन्तु चूँकि कणाद आदि ने पाँच प्रकार के कमों का 
उल्लेख किया है, अत: पाँच प्रकार के ही कर्म मानने चाहिये और भ्रमण आदि का "गमन' में 


ही अन्तर्भाव मानना चाहिये । 


' सामातन्था 
वैशेषिक दर्शन में मान्य' चतुर्थ! पदार्थ सम्रन्ब है, अत: कर्म के पश्चात्‌ अब इसका विवेचन किया' 


जा रहा है :- 


सामान्य को विभिन्‍न वस्तुओं में अनुगतप्रतीति के कारण ही स्वीकार किया गया है। 
सामान्य जाति है जो कि अनुगत प्रतीति का कारण है। किसी वर्न के विभिन्‍न व्यक्तियों में 
जो एकाकार की प्रतीति अथवा अनुगत व्यवहार होता है , वह जाति अर्थात सामान्य के ही 
कारण होता है। जैसे अनेक मनुष्यों में रहने वाला मनुष्यत्व 'सामान्य' है, यह ब्मनुष्यत्व सभी 
मनुष्याँ का समान धम है, जिसके कारण परस्पर भिन्‍न मनुष्यों में एकाकार की प्रतीति होती है। 
!॥| न्यायेसिद्धान्तमुक्तावली - कोरिका 7 

तथा 
केशवेमिश्रकृत तर्कभाषा - 'प्रेमणादयस्तुगमनग्रह णेनैव बृहयन्ते' 


अब जहाँ तक इसके 'लक्षण' का प्रश्न है तो सूत्रकार 'कणाद' ने सामान्य का कोई 
स्पष्ट लक्षण नहीं किया है, किन्तु प्रशस्तपाद ने 'अनुवृत्तिप्रत्यय अर्थात्‌ अनेके में एकत्व बुद्धि 
के हेतु को सामान्य' कहा है।। महर्षि वात्स्यायन” ने 'या समानां बुद्धि फ्रसेतें भिन्‍नेष्वधिकरणेषु 
यया बहूनीतेतरते न- व्यावेर्तत्ते योअर्थोश्ननेकत्र प्रत्ययानृव्ुत्ति निमित्तं ॥तत्‌ सामान्यम* अर्थात्‌ 
भिन्‍न-भिन्‍ने अधिकरणों में समानाकारक बुद्धि को उत्पन्न करने वाला ही सामान्य- जाति 


हट 


कम 


कहलाता है। 


न्‍्याय-वैशेषिक के सम्मिलित प्रकरण ब्रर्त्थों में सामान्धे का लक्षण - ' 
नित्यमेकअनेकबृत्ति सामान्यम* नित्यत्वे सति अनेकसमवेतत्वम सामान्यम * तथा 'अनुवृत्ति 
प्रत्यय हेतु: सामान्यम' किया गया है। अभिप्राय यह है कि जो नित्य हो, एक हो और अनेक 
में समवाय सम्बन्ध से रहता हो, तथा जो समानाकारक प्रतीति अर्थात्‌ अनुगतप्रतीति का कारण 
हो, उसे सामान्य अथवा जाति कहा जाता है। तात्पय यह है कि एक से अधिक क्स्तुओँ में जो 
नित्य समानता की प्रतीति होती है, वह 'सामान्य' पदार्थ के कारण ही होती है। संयोगे, संख्या, 
आकाश का परिंमाण आदि 'सामान्य' जाति] नहीं है। यह सामान्य पदार्थ, वैशेषिक दर्शन का 
एक महत्वपूर्ण पदार्थ. है। | 


सामान्य भेद :- अब जहाँ तक सामान्य के भेदों का प्ररन है तो इसका वर्गीकरण दो प्रकार 


सके. आल... बाद. मेले... सकत.. शंली. बकरे 


साया अयाके... धएही।. ध्याक. मद 'रहमका लमाझी.. रिककि 


अपर सामान्य । तर्ककौमुदीकार ने इसके व्यावहारिक दृष्टि से पुनः दो भेद बताये हैं :- 
जातिरूप और उपधिरूप, किन्तु विश्वनाथ ने भाषा परिच्छेद मेँ सामान्य के तीन भेद बताये हैं 


- पर सामान्य, अपर सामान्य और परापर सामान्य । 


साला. ले. कमर. खाक. पलक. खिकी।. रबा#.. ओर... फिर. संपक.. सात... कक... गम. आड़. खाक. आओ. डाक. गम. सा. भागने... चाय... का... साक.. ग्रे... लीड. थाम... सदी. सा. साख. पाक. भा. पक. साया... ायुक.. कक. ाा#... सब. कद. साक. गा... चाडा..धक.. राह... ाओ..धा#.नदत.. बआाहा. प्रभाकर. गकक.. च॥... कब 
न 


।| प्रशस्तपादभाष्य, पृष्ठ 4. 


!2| न्यायभाष्य 


द्वितीय_ वर्गीकरण :- 'तर्काम्नत' में सामान्य के अन्य ग्रन्थकारों से भिन्‍न तीन भेद 


बताये गये हैं :- व्याप्य, व्यापक और व्याप्यव्यापक । व्यापक सत्ता है, व्याप्य घटत्वादि 
है और द्रव्यत्वादि व्याप्य व्यापक दोनों हैं। 


किन्तु सूक्ष्म दृष्टि से विवेचन करने पर यह ज्ञात होता है कि उपरोक्त 
दोनों विभाजन एक जैसे ही हैं, जैसा कि शिवादित्य ने भी सप्तपदाथी में माना है 
कि - व्यापकमात्र॑ सामान्यम परम, व्याप्यमात्रं सामान्यं अपरी । व्याप्यव्यापकोभस्पम- 


| 


सामान्य परापरम' । 


अत: अब इन दोनों विभाजन को एक मानकर पर सामान्य, अपर सामान्य, 


परापर सामान्य तथा जाति और उपाधि रूप भेदों का निरूपण किया जा रहा है: - 


'पर सामान्य का लक्षण 'अधिकदेशव्ुत्ति सामान्य परम” किया गया है अर्थात्‌ 
जिस जाति का क्षेत्र अधिक हो अर्थात्‌ अधिक व्यक्तियाँ में रहता हो, उसे पर सामान्य' 
कहते हैं, 'सत्ता' ही पर सामान्य होती है। 


'अपर सामान्य' का लक्षण 'अल्पदेशब्त्तिसामान्यमपरम' किया जाता है, अर्थात्‌ 
जिस जाति का क्षेत्र न्यून हो, वह अपेक्षा से 'अपर सामान्य” कहा जाता है, 'सत्ता 
जाति' सबसे बड़ी जाति मानी जाती है, अतः 'सत्ता' की अपेक्षा अन्य घटत्व आदि 
जातियाँ 'अपर' हैं । 

'द्रव्यस्वः आदि जातियाँ 'परापर सामान्य' हैं, क्योंकि 'प्रथिवीत्व॑ आदि की 
अपेक्षा बड़ी होने से 'पर' हैं तया 'सत्ता' आदि की अपेक्षा छोटी होने में 'अपर' हैं, 
अतः: ये 'परापर' सामान्य हैं । 


न्‍्यायलीलावतीकार बललभाचाय ने भी पर । और अपर मेँ दो भेद माने हैं, 
किन्तु उनका कथन है, कि 'परापर' को मानने में भी कोई क्षति नहीं है। 


।. न्यायलीलाक्ती - प्रृष्ठ 697, “अस्तु वा परापरव्यतिरिक्तमपि तृतीयम तथापि न 
कचित्क्षति: । तथा च समुच्चये चकार: परमपर॑ चेति ।' 


अभी तक तो ,'सामान्य” के जातिरूप भेदों का विवेचन किया जा रहा था, 


अब उपाधि के भेदों का निरूपण किया जायेगा - 


लोगाक्षिभास्कर ने 'साक्षात्सम्बद्ध जातिरूप' अर्थात्‌ साक्षात्सम्बन्ध को जातिरूप 
कहा है तथा 'परम्परा सम्बद्ध सामान्यम उपाधि:' कहा है। सामान्यतया जाति से भिन्‍न 
जितने भी धर्म हैं, उन्हें 'उपाधि' कहा जाता है। यह उपधि दो अ्रकार की होती हैं 


सखण्ड उपाधि ओर अखण्ड उपाधि । 


बहुपदार्थवटितो धर्म: सखण्डोपाधिं:, अर्थात्‌ कई खण्डों से सम्पन्न निर्वचन 
योग्य उपाधियाँ सखण्ड उपाधियाँ हैं, यथा - कालत्व दिकृत्व आदि । '“अनिर्वचनीयों. धर्म: 
अखण्डोपाधि:' अर्थात्‌ जिस धर्म 80.8 ( भी प्रकार निविचन नहीं किया जा सकता, वे 'अखण्ड 
उपाधियाँ' हैं, यथा - प्रतियोगित्व, अनुयोगित्व, अभावत्व आदि धर्म अखण्ड उपधियों 
हैं। __ 

केसे न्‍्याय-वेशेषिक शास्त्र में सखण्ड ओर अखण्ड की विभाजक रेखा, अत्यन्त 
अस्पष्ट, संकीर्ण और मत विभिन्‍नता के कारण जटिल है, यथा - 'आकाशत्व' को 


| का कहना 


कुछ. लोग सखण्ड उपाधि कहते हैं और कुछ अखण्ड । शिवदित्व 
है कि मात्र अनेक पदार्थव्त्ति साधारण धर्म को सामान्य मानकर उसके दो रूप हो 


सकते हैं - उपाधि और जाति । : 


सामान्य की सिद्धि :- जातिरूप सामान्य का विभाग तभी सिद्ध हो सकता है, 


का... सेकाक... संकका... सिंखीत.. दकियीी.. चेंजली.. पका... भा... यति.. आए. साले. सांकी.. पके 


जब पहले किसी प्रमाण से सामान्य की सिद्धि की जाय, क्योंकि सामान्य की सिद्धि 
के बिना उपरोक्त विभाग सम्भव ही नहीं है, अत । सामान्य की सिद्धि जिस प्रकार 
ग्रन्थकारों एवं उनके टीकाकारों “ ने की है, उसका संक्षिप्त विक्वन किया जा रहा 


| ५ सप्तपदाथी - प्रष्ठ 39. 
5 वैशेषिकसूत्रोपप्कार :-।/2/3 और ।/2/6 तथा पदार्थधर्मसंग्रह - पृष्ठ 746-754तथा 
बललभाचाय कृत न्यायलीलावती-सामान्य प्रकरण - पृष्ठ 


685-697. 


द्रव्य, गुण ओर कर्म इन तीन पदार्थों में 'द्रव्य॑ सतु, गुण: सनू, कम सत्‌' 
इस प्रकार की सतृ-सर्त रूप की अनुगत प्रतीति सभी को होती है, नाना धर्मियाँ के 
सम्बन्ध में एक धर्म प्रकारक एकाकार प्रतीति का नाम ही “अनुगत-प्रतीति' है। यह 
अनुगत प्रतीति किसी एक विषय के बिना सम्भव नहीं, अतः द्रव्य, गुण और कर्म 
ये तीनाँ आपस में विलक्षण होने से, उस अनुग्त प्रतीति के कारण नहीं हो सकते। 
अतः 'परिशेषानुमान' से उन द्रव्य, गुण ओर कर्म इन तीनों में कोई 'सत्ता' नामक अनुगत 
धर्म माना जाता है, जिस सत्ता रूप अनुगत धर्म से उक्त अनुबत प्रतीति होती है। अतः 
द्रव्य, गुण, कर्म के सम्बन्ध में वह सत्ताकार अनुगत प्रतीति ही उस सत्ता जाति का 
साधक है, इस प्रकार परस्पर विलक्षण प्रथिवी, जलादि के सम्बन्ध में तथा गुण, कर्म 
आदि के सम्बन्ध में भी 'सत्ता जाति' की सिद्धि उपरोक्त प्रकार से हो जाती है। 


इस पर यह शंका होती है कि जेसे अनुगत प्रतीति से जाति की सिद्धि 
होती है, उसी प्रकार प्रथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश इन पाँचाँ में भी 'अर्य॑ भूतः, अय॑ भूत: 
इस प्रकार की अनुगत प्रतीति सभी को होती है, अतः: इन पाॉर्चों में भूतत्व जाति की 
भी सिद्धि होनी चाहिये तथा प्रथिवी, जल, तेज, वायु और मन में 'अयं मूर्त-, अयं मूर्तः' 
द्स प्रकार की अनुगत प्रतीति भी सभी को हाती है, अतः इन पांचों में 'मूर्तत्वः जाति 
की भी सिद्धि होनी चाहिये। तब इसके समाधानस्वरूप यह कहा जा सकता है कि 
भूतत्व और नूर्तत्व धम की सिद्धि होने पर भी, उनकी जातिरूपता की सिद्धि नहीं 
होती, क्योंकि उन्हीं घम्मों में जातिरूपता सिद्ध होती है, जिनके होने में "जातिबाधक 
दोष' नहीं होता । 'जातिबाधक दोष' के विद्यमान रहने पर वह घर्म जाति रूप नहीं 
कहलाता । इन जातिबाधक दोषों का विवेचन उदयनाचार्य ने 'किरणावली' में किया 
है, जिसका संक्षिप्त विवेचन यहाँ किया जा रहा है :- 


उदयनाचाय का क्क्‍तव्य इस प्रकार है :- 


'व्यक्तेरभेद: तुल्यत्वम॒ संकरोड्थानवस्थिति: । 
रूपहानिरसम्बन्धों जातिबाधक संग्रह: ।।' 


ध 
काम. सादा. कक... दाथ.. सात. जि. ओके. कम. कफ... सादा#. आधे... डाक. फेक. चेन... धधा,.. सवा... धाक.. आक.. सा. च॥. जता... गाया... धाा.. पक. कक. दादा. आग. सके. आग. का. धाउक.. सकत..गाभाम.. भाक.. चााा. सके... पदक... आक.. भाहत. आओ. बी... जांगक.. गाइ#. डक... "पाक... रह. धारक. सा... आाक... जकाक. धोकर. ॒सोत.. विक॥.. शसे 


|. किरणावली - प्रष्ठ ॥6. 


अब इसका विवेचन किया जा रहा है - 


धऋक'. पाक चांव+ ध्ांकांभाााः. ायाशाआक. सब. छाका.. सक 


स्वाश्रयनिष्ठस्वाश्रयप्रतियोगिको न की व्यक्त्यमेद:* किया गया है । एक 
व्यक्ति में रहने वाला धर्म जातिर्प सामान्य न होकर, उपफधि होता है, क्योंकि 
न्याय-वैशेषिक के अनुसार आकाश, काल, दिक्‌ एक-एक हैं, अनेक नहीं, अतः: आकाशत्व, 


कालत्व आदि दिकृत्व उपाधियाँ हैं, जातियाँ नहीं । 


तुल्पत्व :- इसका लक्षण 'स्वभल्तजतिसमनिवतत्व तुल्यत्व॑ किया गया है। यदि 
कोई धर्म अलग-अलग प्रतीत होते हाँ, परन्तु वे जिन व्यक्तियों में रहते हाँ, वे व्यक्ति 
यदि तुल्य हाँ, अथात्‌ एक ही हाँ तो वे अलग-अलग सामान्य नहीं माने जा सकते। 
यथा - घट और कलश ये दोनों पर्यायवाची शब्द हैं, अतः वे दोनों धर्म घटत्व और 
कलशत्व जिस व्यक्तियों में रहेगें, वे व्यक्ति नहीं, अत: घटत्व और कलशत्क दो अलग- 
अलग जातियाँ नहीं मानी जा सकतीं, वह एक ही जाति है, अर्थात्‌ घटत्व जाति ओर 


कलशत्व उपधि हैं। 


संकरदोष :- इसका लक्षण 'परस्परात्यन्ताभावसमानाधिकरणयौंधमयोरेकत्र समावेश: संकर:' 
अर्थात्‌ परस्पर अत्यन्ताभाव के साथ समानाधिकरण क्षाले जो दो धर्म हैं, उन दोनों धर्मों 
का जो एक अधिकरण के विषय में वृत्तिपन है, उसी का नाम संकर है। अभिप्राय 
यह है कि भिन्‍न-भिन्‍न आधार में वर्तमान होकर भी कहीं एक आधार में उपलब्ध 
होने वाले दो धर्मों का पारस्परिक धर्म शंकर' माना जाता है। ऐसे दोनों ही धर्म 
'उपाधि' है, यथा-भूतत्व और मूर्तत्व आदि । न्याय-वैज्लेषिक में पृथिवी, जल, तेज, 
वायु और मन 'मूर्ती हैं, इनमें "मुर्तत्वं: हैं तथा पृथिवी, जल, तेज, वायु और आकाश 
'भूत' हैं अर्थात्‌ 'भूतत्व” नामक साधारण धम है। यह स्पष्ट है कि मन [एक मुर्ती 
में न रहने वाला और आकाश (एक भूत| में रहने वाला "भूतत्वं एवं आकाश [एक 
मूर्ती में न रहने वाला किन्तु मन [एक मूर्ती में रहने वाला *चूर्तत्व' प्रथिवी, जल, 
तेज और वायु में साथ-साथ रहता है, अतः इन दोनों में कोई जाति नहीं हो सकती। 


अनक्स्था :- कल्पना का अनन्त हो जाना ही 'अनक्सथा' है, अर्थात्‌ जाति में रहने 
वाली यदि जाति मानी जाये तो अनवस्था दोष हो जायेगा। जेसे- यदि सामान्य में 
रहने वाली सामनन्‍्यत्व नामक जाति भानी जाये या द्रव्यत्वत्व, प्रथिवीत्वलव आदि नाम 
की जातियाँ मानी जायें तो उसी प्रकार उनमें भी 'त्व' लगाकर अन्य जातियोँ की भी 
कल्पना की जा सकती हैं, इस प्रकार कहीं भी समाप्ति न होगी, अतः जाति में जाति 


नहीं मानी जा सकती । 
रूपहानि:- यदि किसी साधारण घम को जाति मानने पर उसके आशकफ्रर्यों का स्वरूप 


ही नष्ट होने लगे, तो उस साधारण धर्म को जाति नहीं माना जा सकता, यथा - विशेषत्व' 
न्याय-वैशेषिकशास्त्र में नित्य-पदार्थौपरमाणु आदि को परस्पर भिन्‍न सिद्ध करने वाला 
विशेष” नामक पदार्थ माना गया है, इसे 'स्वतोव्यावत्त” स्वीकार किया गया है, इसकी 
संख्या अनन्त हैं, इन सबमें एक 'विशेषत्व* नामक साधारण धर्म है, यह जाति नहीं 
हो सकती, क्योंकि वसा मानने पर विशेष' पदार्थ का स्वरूप - 'स्वतोव्यावृतत्व' नष्ट 


हो जायेगा, अतः विशेषत्व को जाति नहीं माना जा सकता । 


असम्बन्ध :- किसी साधारण धर्म तथा उसके आधघारों के मध्य, जाति-व्यक्ति के मध्य 
स्वीकृत सम्बन्ध समवाय का न होना भी उस असाधारण घर्म के जाति होने मेँ बाधक 
हैं। अभाव के सभी भेदों में वर्तमान एक अभावत्व नामक साधारण धर्म है। न्‍्याय- 
वेशेषिक 'अभाव'! ओर 'अभावत्व” के मध्य समवाय सम्बन्ध नहीं मानता, अतः: 'अभावत्व' 
उपाधि है। समवाय में, अनवस्था के कारण दूसरा समवाय न मानने से समवायत्व के 


जाति न होने में भी यही, असम्बन्ध कारण हैं। 


किन्तु नवीन नेयायिक इन छः: जतिब्राधर्कों में से 'संकर को जातिबाधक 
नही मानते । 


सामान्य को ग्रहण करने वाली इन्द्रयाँ :- यह 'जातिरूप सामान्य' प्राण, रसन, चदश्चु 


त्वकू, श्रौत्र और मन इन छ: इन्द्रियोँ के द्वारा ग्रहण किया जाता है, अभिप्राय यह 


वाद... गे. आाक.. ाक.. पलक... अॉकेक.. संत... सिलेंग.. चकित. खनन. आधार... पक. जि. तले... सखी. आओ. आल, अााथा.. सब. भाह.. अं. बकरे. कक. परोकक.. डिक... चल! संकोक.. बंधक. सााा॥/.. साला... आ... आबक.. सीन... ओके. शी... साहाकी.. पाए... स्‍थाओों.. पक. मॉलयत.. सलामी. भडका.. वतन... के जाकर... फांओ... आायही. सकी. विकं.. भॉशम.. कपडे... इसेय,.. धमओ, 


|. दिनकरी - प्रष्ठ 58. 


है कि जिस-जिस इन्द्रिय से जिस-जिस द्रव्य का तथा जिस-जिस गुण का तथा जिस- 
जिस कर्म का प्रत्यक्ष होता है, उसी इन्द्रिय से उस द्रव्यनिष्ठ जाति का, गुण निष्ठजाति 
का तथा कर्मनिष्ठ जाति का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। 


सासर.. साप.. पा. सादा. चााक.. पाया. साथ... मा. पाक... साथ)... भाखक.. सडक. रह. गडक. अंक... सपा. ओम 


नवीन नेयायिकों का मत :- नवीन नैयायिकों का मत है कि सत्‌-सत्‌ इस प्रकार की 
अनुगत- प्रतीति का विषय सत्ता नामक जाति नहीं है किन्तु द्रव्य आदि छः: पदार्थों 
में रहने वाला जो भावत्व धर्म है, वह भावत्व घर्म ही उस प्रतीति का विषय है, 
इसीलिये सामान्यादि के सन्दर्भ मैं सत्ता जाति का अभाव होने से भी "सामान्य सत्‌' 


इस प्रकार का संत व्यवहार होता है। 


इस पर यह शंका हों सकती है कि यदि उस भावत्कधर्म को उस सत्‌ 
प्रतीति का विषय माना जाये तो अभाव में उस भावत्व धर्म का अभाव होले- पर 'सत' 
प्रतीति नहीं होनी चाहिये, किन्तु उस अभाव के विषय में भी 'भूतले घटाभावोअस्ति' 
इस प्रकार का सत्‌ व्यवहार तो होता है। तब इसके समाधान में नवीन नैयायिक कहते 
हैं कि अभाव के विषय में जो सत्‌ व्यवहार होता है, वह भी काल का सम्बन्धरूप 
सत्व ही उस सत्‌ प्रतीति का विषय है, वह काल का सम्बन्ध रूप सतः उन द्रव्यादि 
सात पदार्थों में रहता है, इस प्रकार की सत्ता जाति की सिद्धि होती है, अतः पर, 
अपर सामान्य ये दो भेद जो वेशेषिकशास्त्र में माने गये हैं, वे अनुपफ्न ही हैं, ऐसा 
नवीन नैयायिकों का मत है। 


जाति के विषय में बौद्ध मत तथा खण्डन :- न्याय-वैशेषिक के -सामान्य सिद्धान्त 
के विरूद्ध, बौद्ध दार्शनिकों ने बहुत से तर्क-वितर्क दिये हैं और अन्त में इस सामान्यवाद 
का खण्डन भी कर दिया है (सामान्य के विषय में बौद्धों का मत है कि “ब्यक्तिग्यतिरिक्त॑ 
सामान्य॑ नास्ति/ अर्थात्‌ घट, घट आदि किसी पदार्थ व्यक्ति से भिन्‍न 'सामान्य' 


। . केशवमिश्र कृत,तर्कभाषा तथा चिन्नम्भट्ट कृत “तर्कभाषा प्रकशिका' 
टीका - प्रृष्ठ 246 - 247. 


जाति| नाम की कोई वस्तु नहीं है,, तात्पप यह है कि 'घट-पट' आदि व्यक्तियाँ 
ही 'घटत्व-पटत्व” रूप है, उन घटत्व-पटत्व नाम की' कोई 'जाति नामक वस्तु नहीं 


है, अर्थात्‌ घट में घटत्व धर्म जाति के रूप में रहता है, यह कथन उचित नहीं है। 


बौद्धों के उक्त मत का खण्डन करते हुये नेयायिक तथा वैशेषिक दाशनिक 
कहते हैं कि बौद्धों के मतानुसार, यदि सामान्य कोई क्स्‍तु नहीं है तो अनेकानेक विलक्षण 
घट-पदादि व्यक्तियों में अनुभूयमान जो 'एकाकार प्रतीति' होती है, उसके होने में घट- 
पदादि में स्थित 'सामान्य' के अतिरिक्त अन्य कौन सा आधार है, जिसके द्वारा यह 
एकाकार प्रतीति होती है, अतः यह मानना पड़ता है कि उस एकाकार प्रतीति का 
आधार वहीं 'सामान्य' |जाति| ही है। 


इस पर बोद्ध पुनः अपेक्ष करता है कि - शकाकार प्रतीति' को न्याय- 
वेशेषिक मानता है, वह "एकाकार प्रेतीति' 'अतृव्यावृत्ति' के द्वारा ही हो रही है, ऐसा 
बौद्ध मत है, यथा - सभी गो पिण्डों की अँगों अर्थात्‌ गो भिन्‍न अश्वादि से भिन्‍नता 
हो जाती - है, अतः अनेक गो व्यक्तियों में होने वाली जो एकाकार प्रतीति है, वह 
'अतद॒व्यावृत्ति' |गोभिननभिन्‍्नत्वगुँ को ही बताती है, एकाकार प्रतीति भावरूप सामान्य 
को नहीं बताती । 


बोद्धों के उक्त आक्षेप का खण्डन करते हुये नैयायिक कहते हैं कि बौद्धोँ 
का उक्त मत ठीक नही है, क्योंकि 'एकाकार प्रतीति' 'भावरूप' से ही होती है 
अर्थात्‌ उस प्रतीति में 'अतदव्यावुत्तरूप अभाव” का अनुभव नहीं होता। अतः भावरूप 


सामान्य |जाति| को मानना अत्यावश्यक है, ऐसा नैयायिकों का मत हैं। 


मिल. भर... पंअलाममामां।.. मरहोक्रिक्त अकाल. पायक कल. 4 ाांजशांकंक.. वमिशॉकििसमंमॉलिंकक!ः. शक 9... पकंपकक.. ऋ्रधाक. सा काका 


हैं। मीमांसकों में भी भाट्ट त्था प्रभाकर दोनों ही जाति की नित्यता स्वीकार 
करते हैं। प्रभाकर का मत प्रायः न्याय-वैशेषिक के समान ही है, केवल विरोध एक 


| इस सम्बन्ध में द्रष्टब्य है - न्यायवत्तिक - 2//3।, 
वैशेषिक सूत्रोपस्कार :- ।/2/3 तथा न्यायकंन्दली - प्रृष्ठ 755-765. 


मात्र समवाय को लेकर ही है, जिसके आधार पर जाति और व्यक्ति में सम्बन्ध स्थापित 
किया जाता है। भाटुट तथा न्याय-वेशेषिक मत में भेद इतना ही है कि भाटट लोग 
समवाय नहीं मानते और जहाँ न्याय-वैशेषिक 'समवाय मानते हैं, वहाँ भाटट जाति - 
व्यक्ति एवं गुण-गुणी आदि स्थलों में भेदाभेद के सिद्धान्त को मानते हैं। कुमारिल 
भट्ट के अनुसार सामान्य आकृतिरूप है, अर्थात्‌ जाति और आकृति एक ही है, जाति 
के द्वारा ही किसी व्यक्ति का स्वरूप अवगत हो सकता है। कुमारिल जाति ओर 
व्यक्ति का सम्बन्ध स्वाभाविक अर्थात्‌ तादात्म्य मानते हैं द 


सामान्य विषयक जैन मत :- जेन मत में भी सामान्य या जाति की सत्ता स्वीकार 
की गयी है। जेन दाशैनिक बोर्दों की तरह सामान्य को नाम-मात्र ही नहीं मानते 
जैनियाँ के अनुसार सामान्य 'अनुगत प्रतीति' का कारण है, सामान्य या जाति किसी 
वर्ग के विभिन्‍न व्यक्तियों में पाया जाने वाला धर्म है, परन्तु न्याय-वैशेषिक के सामान्य 


के समान, जैन 'सामान्य' को व्यक्ति से भिन्‍न नहीं मानते । 


सामान्य विषयक उदयनाचाय का मत :- उदयनाचार्य कारणवाद तथा तर्कवाद इन 


सती... अगली. लक... भत्ते... भदका.. जाय. आइंडत.. ताक. जीने. सकी... सबक... सिक... साधक. औोओं.. गिकेलेी. सिम... धाकत... पाम.. धक.. आलका.. भा. साथ. सब. 


दो वादों के आधार पर “जातिवाद' के सिद्धान्त को अकाट्य बताते है, किसी भी वसतु 
की जाति की अनुभूति व्यावहारिक होती है, इसको अस्वीकार नहीं क्रिया जा सकता, 
जयन्तभट््‌ट “ भी कहते हैं कि जातिविहीन व्यक्ति की उपलब्धि नहीं हो सकती। 


अत. जा... प्रसक... साधा... कक. आाक, 


वैशेषिक दर्शन में मान्य यह पाँचवाँ पदार्थ है। इसी पदार्थ, को मानने के 
कारण ही, इस शास्त्र को वेशेषिक शास्त्र कहा जाता है, यह वेशेषिक दर्शन का अत्यन्त 


वाफाम.. ओर. पोल. फेक... चलन. सके. कडकें. नाक. आम. धात।.. आस... चल. आएक.. यश... अडक.. जाडा. अडाक.. धक. संगीत... बी... साका.. साक.. आय... मत. धारक... सात... कक. भय... बगओय. पतकोी.. योएत.. अकेला. धहाक.. चाओक.. सी. धकाव... हं।.. से... का. पॉनि।. कोडंत.. रंबेति. जीत... कि. कोड. सांझंह... धलेंकी.. गोले. पलक. वॉमेि.. लक. खक मर 


|. एलोकवात्तिक्र-3 'जातिरेवाडकृतिं प्राह ब्यक्तिविज्ञायते त या सामान्य तश्च 


पिण्डानामैकबुद्धेनिबन्धनम ।।' 
395 एलोकवा्तिक - 'स्वाभाविकश्च बल्ब जेल अ यो हेतुमान' । 
कै यथा रूपाद्यसम्बद्धा न व्यक्तिरू्पलभ्यते । 


तथैव जात्युक्तेति का ते व्यसनसन्तति: - न्याय मन्‍्जरी ओर प्रशस्तपादभाष्य 
पृष्ठ 286. 


महत्वपूर्ण पदार्थ: है, इसका लक्षण इस प्रकार बताया गया है :- 


वैज्ेषिक सूत्रकार कणाद ने इसका लक्षण - “अन्य्रान्त्येभ्यो, विशेषेभ्यः' 
किया है। तर्कभाषाकार तथा तर्क संग्रहकार ने विशेषों निर्त्यों नित्यद्रव्यव॒त्ति' तथा 
नित्य द्रव्य व॒त्तों व्यावर्त्तता विशेषा:' किया है, जबकि तक॑म्रतकार तथा कारिकावलीकार 
ने 'अनित्यद्रव्यव॒त्तर्यों अन्त्याविशेषा:' तथा जल नित्यद्रव्यवत्तविशेष;. परिकीतित:' 
किया है। 


इन उपरोक्त लक्षणों का .अभिप्राय यह है कि 'जो नित्य है, नित्य द्र॒व्याँ 
में रहता है, अन्तिम है अर्थात्‌ जिसकी अपेक्षा कोई अन्य विशेष नहीं है, अर्थात्‌ जो 
केवल एक वस्तु में ही रहता है, उसे 'विशेष' पदार्थ कहते हैं। किन्तु "“तर्ककौमुदीकार' 
ने इसका लक्षण कुछ भिन्‍न प्रकार से किया है - "'अयमस्माद्याकुत्त इति व्यावृत्ति 
बुद्धिमात्रहेतुविशेष:' अर्थात्‌ यह इससे भिन्‍न है, इस प्रथकृत्व की बुद्धि का जो हेतु 
है, वह विशेष' पदार्थ कहा जाता है, किन्तु 'तार्किकरक्षाकार' ने उपरोक्त दोनों से 
भिन्‍न पवरिशेष' पदार्थ का लक्षण 'अजातिरेकव॒त्तिश्व विशेष इति शिष्यते' किया है 
अर्थात जाति से रहित और एक में रहने वाला पदार्थ विशेष' पदार्थ कहलाता है। - 


शिवादित्य ने भी 'सप्तपदाथी' में इसी प्रकार का लक्षण किया है। 


इस प्रकार संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि नित्य द्रव्य में रहने वाला, 
एक पदार्थ को दूसरे से भिन्‍न करने वाला तथा सबके अन्त में रहने वाला जो पदाथी 
है, वही पदार्थ विशेष' कहलाता है। 


वैशेषिक पदार्थ को सूत्रकार कणाद ने भी 'अन्त्य कहा है।' यही इसका 
स्वरूप है। 'अन्त्य' शब्द की व्याख्या के विषय में वेशेषेक आचार्यों में मतभेद है। 
प्राचीन भाष्यकार आत्रेय, प्रशस्तपाद तथा वत्तिकार आदि 'अन्त्य' शब्द के अन्तर्गत 
'अन्त' शब्द का अर्थ नित्य द्रव्य 'अन्त्य' शब्द का अर्थ, नित्य द्रव्य में रहने वाला 
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मानते हैं, किन्तु 'अन्त' शब्द उपर्यक्त अर्थ अत्यन्त और अस्वाभाविक है, अतः 'उदयनाचार्य' 
आदि ने इसका अर्थ 'अन्तिम' किया है, इसका अभिप्राय यह है कि विशेष पदार्थ. व्यावर्तक 
तत्वाँ में अन्तिम है, इसके पश्चात कोई दूसरा व्यावर्त्तक तत्व नहीं रह जाता, अतएव 
इसे 'स्वतोच्यावत्त” कहा जाता है।' समन्वयात्मक दृष्टि से नित्य द्रव्यमात्र' में वर्तमान 
'स्वतोव्यावृत्त तत्व” विशेष कहा जाता है“ यह इसकी परिभाषा सिद्ध होती है। 


स्वात्मव्यावर्त्कत :- यह विशेष जैसे स्वाश्रयभूत नित्यद्रव्य का दूसरे नित्य द्रव्य में 


उ.प्र. कक. भशाक. चमक. धााक.. सगे. गा... समा. धाक- 


स्वतः ही व्यावर्त्तकक होता है, वैसे ही वह विशेष भी स्वाश्रयभूत द्रव्य से अपना भी 
स्वतः ही व्याक्‍त्तक होता है, जैसे :- विशेष: द्रव्याद भिन्‍नः विशेषात्‌्* अर्थात 
यह विशेष द्रव्य से भिन्‍न है, विशेष होने से तया वह विशेष, दूसरे विशेष से अपना 
भी स्वतः ही व्याक्त्तक होता है, यथा - 'एतद्विशेष: तद विशेषाद मिद्यते, एतद्‌ 
विशेषात्‌ू' अर्थात यह विशेष, दूसरे विशेष से भिन्‍न है, एतत्‌ विशेष होने से, इस प्रकार 
वह विशेष अपने स्वरूप से ही अपना दूसरे विशेष से व्याक्त्तक होता है। उस 
विशेष को अपने से भिन्‍न की सिद्धि करने के लिये, अपने से भिन्‍न विशेष की आवश्यकता 
नहीं होती, अतः: यह 'स्‍्वतोव्याक्त्तक' ही होता है। जिस परमाणु आदि नित्य द्रव्य 
में समवाय सम्बन्ध से विशेष रहता है, वही उस परमाणु आदि नित्य द्रव्य को दूसरे 
परमाणु आदि नित्य द्रव्य से अपने स्वरूप के द्वारा ही भिन्‍न करता है, जैसे यह पार्थिव 
परमाणु, इस दूसरे पार्थिव परमाणु से भिन्‍न है, इस विशेष से युक्त होने के कारण 


उपरोक्त स्वरूप वाला यह विशेष पदार्थ प्ररमाणु आदि नित्य द्व॒व्यों में ही 
समवाय सम्बन्ध से रहता है, द्यणुकादि अनित्य द्वव्यों में यह नहीं रहता, वे परमाणु 
आदि नित्य द्रव्य अनन्त है, अतः: विशेष भी अनन्त अर्थात अनेक है। नित्य द्रव्योँ 
के समान ये विशेष उत्पत्ति-विनाश से रहित होने के कारण नित्य है, कोई भी विशेष 
अनित्य नहीं है, धर्माधम के भाँति यह विशेष अतैन्द्रिय भी होते हैं, कहने का तात्पर्य 
यह है कि किसी भी इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष के विषय, ये विशेष नहीं होते, है। यह 


अनुमान इस प्रकार है :- 
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'परमाणुभेद:. किन्चिल्लिइज्ञाप्य:भेदत्वात्‌ | कपालभेदज्ञाप्यघटभेदवत्‌' अर्थात 
सजातीय परमाणुओं का जो परस्पर भेद है, वह भेद किसी लिंग से ज्ञाप्य है, भेदरूप 
होने से जो भी भेद होता है, वह किसी लिंग से ज्ञाप्य हुआ करता है, जैसे - दो 
घटों में परस्पर भेद है, वह भेद, उन दो धैटों के परस्पर समवायिकारणरूप कपालों 
के भेद से ही ज्ञाप्य होता है, उसी प्रकार परमाणुओं का भेद भी, भेद होने के कारण, 
किसी लिंग से ज्ञाप्य अवश्य होगा। सजातीय परमाणुओं के भेद का अन्य कोई ज्ञापक 
न होने से “परिशेषानुमान' से यह विशेष' ही उन परमाणुओं के भेद का ज्ञापक सिद्ध 
होता है। । 


इस प्रकार 'अनुमान प्रमाण' से 'विशेष' पदार्थ की सिद्धि की जाती है। 


विशेष _ पदार्थ, की_ आवश्यकता :- यद्यपि विशेष' पदार्थ का लक्षण तथा अनुमान प्रमाण 
से उसकी सिद्धि ऊपर की जा चुकी है, किन्तु फिर भी यह शंका होना स्वाभाविक 
ही है कि विशेष” पदार्थ, का प्रयोजन क्या है ? अथवा विशेष” पदार्थ को एक 
अतिरिक्त पदार्थ माननें की आवश्यकता क्‍या है ? अतः इस शंका का समाधान करने 
के, लिये अब विशेष' पदार्थ, का प्रयोजन बताया जा रहा है - कार्वद्रव्यों में परस्पर 
भेदक बहुत सी बातें होती है | - अवयव भेद से अवयविरयों- का भेद जान लिया 
जाता है, स्व-लक्षण, नित्य द्रव्यों को परस्पर भिन्‍न कर देता है, किन्तु एक ही 
द्रव्य के स्वलक्षण से सम्पन्न परमाणुआँ को एक दूसरे से प्रथक कराने वाला भेदक 
कोई तत्व अपेक्षित है, 'विशेष' पंदार्थ' इस्र आवश्यकता की पूर्ति करने के लिये माना 


जाता है। 


इस विशेष पदार्थ की आवश्यकता के विषय मेँ वैशेषिकों का मत इस प्रकार 
है:- वैशेषिक दाशनिक कहते हैं कि, नित्य द्वव्यों की परस्पर भिन्‍नता सिद्ध करने 
के लिये इसकी आवश्यकता है, अभिप्राय यह है कि वैशेषिक का प्रत्येक तत्व, अन्य 
तत्वाँ से किसी न किसी रूप में भिन्‍न अवश्य है, यह भिन्‍नता किसी न किसी कारण 


१ 
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के आश्रित अवश्य होगी क्योंकि निराधार भिन्‍नता का कोई अर्थ नहीं होता, जितने 
अनित्य द्रव्य है, उनकी पारस्परिक भिन्‍नता तो उनके अवयर्वों, गुर्णों तथा कर्म आदि 
की भिन्‍नता के कारण मानना सरल है।' अतः अनित्य द्वव्यों की पारस्परिक भिन्‍नता 
के लिये विशेष! की कोई आवश्यकता नहीं है, किन्तु नित्य द्रव्यों, विशेषकर परमाणुओं 
में पारस्परिक भिन्‍नता, किसी भी वाहय आधार पर सम्भव नहीं, अतः इन सब नित्य- 
द्रव्यों में एक-एक विश्ेर्ष' की सत्ता मानी जाती है।” जैसे - घटादि से लेकर द्वयणुक 
पर्यन्त प्रत्येक वस्तु का परस्पर भेद अपने अपने अवयर्वों के भेद से होता है, परन्तु 
परमाणुओं का परस्पर भेद करने वाला विशेष' ही है। अतः विशेष की आवश्यकता 
परमाणुओं के परस्पर भेद करने के लिये है, ये विशेष आपस में भिन्‍न होते हैं, यह 
इनका स्वभाव है, द अतः इन्हें 'अन्त्य अथवा स्वतोव्यावत्त” कहा जाता है। इन विषयों 
के आधार पर, नित्य द्र॒व्यों के परस्पर भिन्‍न सिद्ध हो जाने पर, उनमें वर्तमान गुण 
आदि का भेद स्वतः ही सिद्ध हो जाता है, अतः विशेष को नित्य द्रब्यों में ही वर्तमान 
माना गया है, नित्य गुण आदि में नहीं । क्‍ 


विशेष सम्बन्धी नवीन नैयायिकों का _मत _:- नवीन नैयायिर्कों का मत है कि 'विशेष' 
पदार्थ के विषय में कोई प्रमाण नहीं है तथा विशेष पदार्थ को स्वीकार करने का कोई 
प्रयोजत भी नहीं है। > इनका कहना है कि यदि विशेष को स्वतोव्यावृत्त मानना 
ही है तो फिर उन नित्य द्व॒व्योँ, परमाणु आदि को ही स्वतोब्याव॒त्त क्यों न माना 
लिया जाये ? फिर विशेष पदार्थ की कल्पना से क्‍या लाभ, उसकी कल्पना करना व्यर्थ 


ही है, अन्य दार्शनिक भी इसे स्वीकार नहीं करते । 


प्रशस्तपाद* ने एक तर्क द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि 
|. किरणावली, पृष्ठ ।29-30. 
9 मुक्तावती, कारिका ।0. 
ह दिनकरी और रामरूद्री टका - कारिका ।0. 
4. पदार्थर्म संग्रह - पृष्ठ 770-77. 


परमाणु स्वयं परस्पर भिन्‍न सिद्ध नहीं हो सकते, क्योंकि परमाणुओँ का परस्पर व्योवृत्त 
होना स्वभाव नहीं है ! किन्तु यह तर्क बहुत कमजोर है। प्रशस्तपाद की यह मान्यता, 
कल्पना पर ही निर्भर प्रतीत होती है, अत: नवीन नैयायिक्कों के उपरोक्त मत को, 
किसी भी प्रकार खण्डित नहीं किया जा सकता। 


इस पदार्थ को सप्तपदार्थों को मानने वाले कणाद ने ही स्वीकार किया 
है कि, पोडश पदार्थोँ' को मानने वाले गोतम ने इसे स्वीकार नहीं किया है ऐसा प्रतीत 
होता है कि इस 'विशेष' पदार्थ को स्वीकार करने के कारण ही कणादफप्रणीत शास्त्र 
को विशेष शास्त्र' तथा इस मत के अनुयायियोँ को 'विशेषिक' कहा जाता है। 


सके... इंंयंल.. बम... वंध्या,.. भा. साधक... पाक 


वैशेषिक दर्शत में मान्य सात पदार्थों में से 'समवाय' छेंठा पदार्थ: है, अतः 


अब इसका विवेचन किया जा रहा है :- 


जहाँ तक 'समवाय' के स्वरूप का प्रश्न है, तो वह इसकी व्युत्पत्ति से 
ही स्पष्ट है - 'समवाय' शब्द की व्युत्पत्त सम+अव+इ+घज से हुई है इसका शाब्दिक 
अर्थ है "एक साथ अवगति', प्रवृत्ति निमित्त की दृष्टि से यह शब्द 'दो पदार्थों का 
हमेशा एक साथ होना' अर्थ. में है। इसका लक्षण 'अयुत्तसिद्धानामाधायाधारभूतानां यः 


न्‍्याय- वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में इसका लक्षण दो प्रकार 
से किया गया है :- 


वरदराज,  लौगाक्षिभास्कर तथा जगदीश तकौॉलंकार ' ने इसका लक्षण 
नित्यसम्बन्ध: समवाय:> किया है अर्थात जो पदार्थ नित्य और सम्बन्धरूप होता है, 
| . पदार्थधर्मसंग्रह - प्रृष्ठ 77।. 
4 प्रशस्तपादभाष्य, प्रष्ठ 289 तथा पदार्थ धर्मसंग्रह - प्रष्ठ 773. 
3. तार्किकरक्षा, तरकाम्रत, तर्ककौमुदी । 


उसे 'समवाय/ कहते है, यह समवाय उत्पत्ति और विनाश से रहेत होने से नित्य 
भी है तथा गुण-गुणी आदि का सम्बन्ध भी है, अतः यह उक्त समवाय का लक्षण 
सम्भव है। 


केशवमिश्र और अन्नम्भट्ट ने 'समवाय' का लक्षण अध्यत्तसिद्धयों: सम्बन्ध: 
समवाय: किया है, अर्थात अयुत्तसिद्ध पदार्थों का परस्पर जो सम्बन्ध हे, वह समवाय 
कहलाता है, जैसा कि वेशेषिक सूत्रकार* ने भी कहा है कि इहेदमिति कार्यकारणयो: 


से समवाय:' 
विश्वनाथ ने 'समवाय' का विवेचन इस प्रकार किया है :- 


'वटादीनोकपालादौ द्रव्येषु गुणकर्मणों । 
तेषु जातेश्च सम्बन्ध: समवाय: प्रकीर्तित: > ।।'. 


उपरोक्त लक्षणों में 'अयुत्तसिद्ध शब्द आया है, अतः 'अयुत्दसिद्धौ का 
स्वरूप तथा भेदों को समझना भी आवश्यक है, अतः अब “अयुत्तसिद्ध!ं का विवेचन 


किया जा रहा है :- 


'अयुत्तसिद्ध' का सामान्य अर्थ है' जो युत्तसिद्ध न हो, 'अयुत्तसिद्ध' का 
लक्षण '“ययोद्द्योमध्ये एकमविनश्यदपराश्रित मेवावतिष्ठते तावयुत्तसिद्धों/ किया गया है, 
तात्पप यह है कि जिन दो पदार्थों के रध्य, एक पदार्थ अपनी अविनाश अवस्था तक 
दूसरे पदार्थ के आश्रित ही रहता है, स्वतन्त्र नहीं रहता, वे दोनों पदार्थ 'अयुत्तसिद्ध' 
कहे जाते हैं। इस अयुत्तसिद्ध के “तकांभाषाकार, तर्कसंग्रहकार तथा कारिकाकार' ने 
निम्नलिखित पांच भेद बताये हैं :- अवयव-अवयवि, गुण-गुणी, क्रिया-क्रियावान्‌, 
जाति-व्यक्ति तथा विशेष और नित्य द्रव्य । 


व 2 कम मा आज मा मा 
| « तर्कभाषा, तर्कसंग्रह 

को वैशेषिक सूत्र - 7/2/26 

3, कारिकावली - कारिका । 


समता. काओ.. सात्रा.. भा... चाकेत.. पाक. 9. सडक... आक.. आकर 


किया जा सकता, अतः ये दोनों अयुत्तसिद्ध हैं। 


गुण - गुणी :- गुण आधार्य है और गुणी आधार, यथा पट और उसका रूप। 


आकार. जाके... जा. पके... सच. साथत.. सा... 


ये परस्पर अयुत्तसिद्ध है। 


क्रिया _- क्रियावान :- क्रिया वाले के बिना क्रिया नहीं रह सकती, अतः क्रिया- 


पाक... जमा. पक... आक.. वांध.. पाक. बा. इक. बके.. धांकत.. धकके 


जाति - व्यक्ति :- जाति स्वयं नष्ट न होती हुई, व्यक्ति में अश्रित होती हैं, 


जमा. कर. जग... आको.. सिके.. विवश. का... कक... मामी... शक... सन 


जाति समवेत है और व्यक्ति समवायि । ये दोनों परस्पर अयत्तसिद्ध है। 


विज्ञेष _ -_ नित्यद्वव्य :- विशेष स्वयं नष्ट न होता हुआ, नित्य द्रव्य में स्थित रहता 
है। विशेष आधार्य है, अत: समवेत है और नित्य द्रव्य [प्रथीवी आदि चार द्र॒व्योँ के 


परमाणु के परमाणु और आकाश| परस्पर अयुत्तसिद्ध अर्थात समवायी है। 5 


इन पॉाँचों का सम्बन्ध समवाय कहलाता है, जो सम्बन्ध दो द्वव्यों के मध्य 
होता है, वह तो 'संयोग' कहा जाता है, यथा - दण्ड और पुरूष का संयोग। परन्तु 
कभी-कभी ऐसी दो वस्तुओं में भी सम्बन्ध दिखायी देता .है, जिनमें से एक वस्तु दूसरी 
के बिना अलग नहीं पायी जाती है, यथा-द्रव्य और गुण का सम्बन्ध, यही सम्बन्ध 


समवाय कहा जाता है और नित्य ही होता है। 


समवाय की सिद्धि :- विश्वनाथ ने समवाय की सिद्धि 'अनुमाण प्रमाण" से की है, 


आयी. लहकोी.. पेश. पंशिकी।.. सॉडलि.. ऑमेक. पक... ंमिंक.. सा... खा... जमाक, 


यह अनुमान इस प्रकार है :- 

गुण और कर्म से विशिष्ट होने का ज्ञान, विशेषण और विशेष्य के सम्बन्ध 
को ग्रहण करता है, विशिष्ट ज्ञान होने से “दण्डी पुरूष' इस विशिष्ट ज्ञान के समान।' 
इस अनुमान से संयोग स्वरूप और तादात्म्य आदि सम्बन्धों का बाँध होता है। संयोग 
आदि सम्बन्धों का वैध किस प्रकार होता है ? यह बताया जा रहा है:- उपरोक्त 


पका... शमाक.. पताक.. गले... सके. सडक... ओशत.. साइक.. धाकाक.. दमन... चाहे. पा)... धक. सपा. का... साथ. आय... सात... सो अंत... चाइक. कक. पा $ आधा... जा. जधाक.. भकक.. चाय. आंत... आग. जमक. पायी... सके. सा. मा#.. जान. सकी. गीत. साडदे।.. सका. जाक.. थक... के... डाक. यही. सौदे... सएेध6.. ओके... जाग. सका. पाक भॉकक.. पही 


| . न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका । 


अनुमान से यह सिद्ध हो जाता है कि गुण-विशिष्ट द्रव्य के ज्ञान में विशेषण और 
विशेष्य अर्थात गुण और द्रव्य में रहने वाले किसी सम्बन्ध का ज्ञान आवश्यक है, 
अत: अब यह शंका उठती है कि, जिस सम्बन्ध का ज्ञान होता है, वह सम्बन्ध कौन 
सा है ? वह सम्बन्ध 'संयोग' तो हो नहीं सकता, क्योंकि संयोग दो द्रव्यों के मध्य 
ही होता है और अनित्य (होता है। यह सम्बन्ध 'तादात्म्य/ भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
द्रव्य और गुण में तादात्म्य हो ही नहीं सकता। यह स्वरूप सम्बन्ध' भी नहीं हो 
सकता। मीमांसक तो द्रव्य, गुण, व्यक्ति, जाति आदि अयुत्तसिद्ध पदार्थों में स्वरूप 
सम्बन्ध मानते हैं, किन्तु नैयायिक समवाय सम्बन्ध मानते हैं। मीमांसः कहता है कि 
जिस उपरोक्त अनुमान से नैयायिकों ने 'समवाय' सम्बन्ध की सिद्धि की है, वही अनुमान 
'स्वरूप सम्बन्ध का भी साधक है, अतः स्वरूप सम्बन्ध! के सिद्ध होने से नैयायिक 
का अनुमान पहले से ही सिद्ध वस्तु का साधन बन रहा है, अतः नैयायिकों के उपरोक्त 
अनुमान में सिद्धसाधन दोष' है तथा '“अर्थत्तर दोष' भी है, क्योंकि वह समवाय को 
सिद्ध करने के लिये प्रव॒त्त हुआ था, किन्तु उसने समवाय के स्थान पर 'स्वरूप' को 


सिद्ध कर दिया । 


किन्तु उपरोक्त आक्षेप का समाधान करते हुये नैयायिक कहते हैं कि 'समवाय 
के स्थान पर यदि स्वरूप सम्बन्ध मान लिया जाये तो जिन अनन्त क्‍्स्तुओं में समवाय 
रहता है, उन सभी वस्तुओँ के स्वरूप को ही सम्बन्ध मानना पड़ेगा, वस्तुओं के अनन्त 
होने से सम्बन्ध भी अनन्त हाँगे इस प्रकार अनन्त सम्बन्ध मानने की अपेक्षा 'समवाय' 
को मानने मे ही लाघव है, क्योंकि समवाय तो एक ही होता है, इस प्रकार 'विश्वनाथ' 
ने उपरोक्त अनुमान से समवाय की सिद्धि की है। 

संयोग तथा समवाय सम्बन्ध “मुख्य सम्बन्ध कहे जाते हैं तथा स्वरूप, दाससम, 
आदि सम्बन्ध 'गौण” कहे जाते हैं। अब यह शंका होना स्वाभाविक ही है कि 'सम्बन्ध' 
कहते किसे हैं ? अतः ग्रन्थकारों ने सम्बन्ध का लक्षण 'सम्बन्धि भिन्‍नत्वे सति सम्बन्ध्याश्रितः 
सम्बन्ध:' किया है, तात्पय यह है कि 'जो अनुयोगी और प्रतियोगी रूप दोनों सम्बन्धियों 
से भिन्‍न होता है, तथा उनके आश्रित होता है, उसे 'सम्बन्ध' कहते हैं। 


तर्कभाषाकार केशवमिश्र ने 'सम्बन्ध' का लक्षण 'सम्बन्धिम्योभिन्‍्नो भवत्यभय- 
सम्बन्ध्याश्रितश्चैकश्च' अर्थात सम्बन्ध, सम्बन्धियों से भिन्‍न, उभयाश्रित और एक होता 
है। ु 
सुमवाय _के_ आश्रय _पुदार्थ :- यह समवाय पदार्थ द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य इन पाँच 


जा. पा पी किम दमन न 


पदार्थों में रहता है तथा समवाय और अभाव में समवाय नहीं रहता । 


समवाय के एकन्व की सिद्धि :- यह समठाय एक ही होता है, अनेक नहीं, ऐसा 
ग्रृन्थकारों एवं उनके टीकाकारों का कथन है : वह एक ही समवाय, द्रव्यादि पाँच 
पदार्थों: में रहता है। यदि एक ही 'समवाय' से काम हो सकता है तो 'समवाय' को 
अनेक मानने की क्‍या आवश्यकता है ? अनेक मानने में गौरवदोष भी होगा और उसे 
अनेक मानने में कोई प्रमाण भी नहीं है। सत्ता जात्नि के समान ही 'अनुगत प्रतीति' 
से 'समवाय की एकता' सिद्ध होती है, परस्पर विलक्षण द्रव्य गुणादि में तन्तुषु पट: 
समवेत:, कपालेषबघट: समवेतः, द्रव्य ग्रुण: समवेत:, कम समवेतमु, सामान्य समवेतम' 
इस प्रकार की अनुगत प्रतीति होती है, यह एकाकार प्रतीति तन्‍तु आदि में अनुगत 
एक समवाय के बिता नहीं हो सकती। इस अनुगत प्रतीति के आधार पर द्रव्य, गुणादि 
अयुतसिद्ध पदार्थों में 'तमवाय' को एक ही मानना चाहिये । 


इस पर यह शंका हो सकती है कि यदि समवाय को एक माना जाये तो 
फिर रूपरहित वाय में भी 'रूपवान वायु:' इस प्रकार रूपवत्ता की प्रतीति होनी 
चाहिये, क्योंकि प्रथीवी आदि में रहने वाला रूप का |जो समवाय है, तथा वायु में रहने 
वाला स्पर्श का जो समवाय है, वह रूप का समवाय और स्पर्श का समवाय तो न्यायमत 
में एक ही है, अतः रूपरहित वायु में भी रूप की प्रतीति होनी चाहिये, किन्तु यह 
होती नहीं । तब इसके समाधान में नैयायिक कहते हैं कि रूपविशिष्ट समवाय की 
जो अधिकरणता है, वही "रूपवान अय॑ इस फप्रतीति का कारण है। वायु में रूप गुण 
का अभाव होने से रूप विशिष्ट समवाय की ही अधिकरणता है, अतः वायु में "रूपवान 


कह. हडओें.. दस. केक. आकक.. चाक.. भदक खंड. ओके. खबेआ.. अंक. सक.. जक+. खा. आए. आआआ+.. का. साछत.. धा॥क.. चा... आकक, आग. पाक... जाए. आइत... आाहात.. पोज. आह. भा. गाका. सांधान.. गए... सोलश.. गड.. जओ.. कि. पाला... जाइए... धोदय.. सयहर.. गयी... आहिकः.. प्रनाश',.. बकाया... संग्रक... गयत.. चीलेत.. जयाक.. साले... भव... आओ... जा... आर 


५ तर्कभाषा - अभावनिरूपणम । 


अय॑! इस प्रकार की प्रतीति नहीं होती, किन्तु उस रूपविशिष्ट समवाय की अधिकरणता 
वाले प्रथवी, जल, तेज में रूपक्त्ता की प्रतीति होती है, अतः समवाय को एक मानने 
में भी रूपादिविशिष्ट समवाय की अधिकरणताओं का भेद होने से रूपवान वायः, 
स्पर्शवान्‌ आकाश:, गन्धवत्‌ जले इत्यादि प्रतीतियोँ की आपत्ति नहीं होती । 


समवाय _की _नित्यत्व_ की सिद्धि :- प्रश्॒स्तपाद | ने समवाय को उत्पत्ति-विनाश रहित 
होने से नित्य कहा है, समवाय का कोई समवायिकारण नहीं होता। जब उसका कोई 
समवायिकारण नहीं तो असमवायिकारण भी नहीं हो सकता, किन्तु समवायिकारण और 
असमवायिकारण के बिना किसी भी भाव कार्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती, अतः 
समवाय को उत्पत्तिरहित ही मानना चाहिये, इस॑ प्रकार उत्पत्ति-विनाश रहित होने 


से समवाय की नित्यता की सिद्धि होती है। 
समवाय के प्रत्यक्ष के विषय में न्याय और वैज्ेषिक में मतभेद :- समवाय की एकता 


तथा नित्यता के विषय में वैशेषिकों और नैयायिर्कों में कोई मतभेद नहीं है, किन्तु 
समवाय - के प्रत्यक्ष के विषय में उनमें मतभेद है। वैशेषिक ने समवाय को 'अतैन्द्रिय' 
मानकर, उसे अनुमान प्रमाण का विषय माना है और नैयायिर्कों ने उसे चश्षुरादि इन्द्रियँ 


से जन्य मानकर प्रत्यक्ष का विषय माना है। “ 


वैशेषिक मत :- वैशेषिकों ने समवाय की अतैन्द्रितता की सिद्ध 'अनुमान प्रमाण' 


से इस प्रकार की है :- 

'समवाय:  अतीन्द्रियः आत्मान्यत्व. सति असमवेतभावत्वात आकाशादिवत' 
अर्थात्‌ समवाय अतीन्द्रिय होने योग्य है, क्योंकि आत्मा से भिन्‍न होता हुआ, असमवेत 
भावरूप होने से जो भी पदार्थ, आत्मा से भिन्‍न होता है तथा असमवेत और भावरूप 
होता है, वह पदार्द 'अतीन्द्रिय होता है, यया :- आकाश, आत्मा से भिन्‍न है 


का. आय. आकर. केक. साय. किक. कक. सीओ. सा. केक. के. आान$.... आता. सर. सात. कम... साक.. धान. धरा. पराधफ.. मात. सका. गत. के. सा. खाक. धाम. सडी#.. आम. सा0.. जा. गाता... पाक. सा. कोड... सकी... धाहा.. धो. कक. भाक.. रा. जा. खाक. आाक.. साहा. के. संकत.. बाला.. खो... कक. हक... कक... आरके 


|. प्रशस्तपादभाष्य - पृष्ठ 297. 
गे प्रशस्तपादभाष्य - प्रृष्ठ 297 त्था वैशेषिकसूत्रोपस्फार: 7/2/26 से 7/2/28 


तथा किसी भी पदार्थ, में समवाय सम्बन्ध से बृत्ति न होने से 'असमवेत' भी है और 
भावरूप भी है, अत: उसे भी अतीन्द्रिय मानना चाहिये । 


किन्तु इस प्रकार के अनुमान से तो समवाय के अतीन्द्रियता की ही सिद्धि 
होती है, समवाय की सिद्धि तो होती नहीं, अतः ग्रन्थकारों ने 'समवाय' की सिद्धि 
इस अनुमान से की है - “रूपवान घट: झते विशिष्टज्ञानम विशेषणविशेष्योभय सम्बन्ध 
विषय विशिष्टज्ञानत्वात्‌ुदण्डीतिविशिष्टज्ञानवत्‌' अर्थात्‌ यह घट रूप वाला है, इस 
प्रकार का जो विशिष्ट ज्ञान है, वह विशेषण - विश्ेष्य दोनों के सम्बन्ध वाला होने 
योग्य है, विशिष्ट ज्ञान ट्लोक्ः से । जो भी विशिष्टज्ञान होता है, वह विशेषण - 
विशेष्य इस उभयसम्बन्ध वाला ही होता है, यथा-दण्डी पुरूष । 


इस प्रकार वैशेषिक मतानुसार समवाय अनुमेय है, उसका प्रत्यक्ष नहीं हो 


नैयायिक मत :- नैयहयिक समवाय को अनुभेय व अर्तन्द्रिय न मानकर, उसे प्रत्यक्ष 
मानते हैं। उनका कथन है कि 'इहू कपालेषु घट समवाय:', इह तल्तुषु पट समवाय:' 
यह : प्रतति उन कपाल और तन्‍तु आदि अवयर्वों में उन घट-पट आदि अवयवियों के 
समवाय सम्बन्ध को ही विषय बनाती है। अतः: समवाय को अतीन्द्रिय नहीं कहा जा 
सकता, अपितु यह समवाय चाक्षुषदि प्रत्यक्ष ज्ञान का ही विषय है। 'नीलों घट:' यह 
चाक्षुष प्रत्यक्ष भी 'नीलरूप विशेष! को तथा घटरूप 'विश्ेष्य” को तथा दोनों के समवाय 
को भी विषय करता है, इस प्रकार जिस-जिस द्रव्य का जिस-जिस इन्द्रिय से प्रत्यक्ष 
होता है, उस-उस द्रव्यव॒त्ति-गुण कर्म का समवाय का भी उस-उस इन्द्रिय से ही 
प्रत्यक्ष होता है। ० 


इस प्रकार यह सिद्ध होता है कि समवाय का प्रत्यक्ष होता है। 


नवीन नैयायिक मत :- नवीन नेयायिक समवाय को अनेक मानते हैं, क्योंक्रि पथ्वी 


उबाक.. पकाक. धाड.. सडक. वयोका.. बह... प्रेकिओ'.. मकाक. धाम. कक. जात. धाात 


में ही गन्ध का समवाय है, जल में नहीं, यह प्रतीति सभी को होती है, इस प्रतीति 
के आधार पर समवाय के 'नानत्व की सिद्धि होती है। पुथ्वी में मन्ध गुण का 'समवाय' 


प्रथूक_्ष है। इस प्रकार जिस-जिस द्रव्य में जो-जो गुण रहता है तथा जो-जो कर्म 
तथा जाति रहती है, उनका स़मवाय प्रथक-प्रथक ही उन द्रव्यों में रहता _ है, अतः 
समवाय का नानात्व ही सिद्ध होता है। 


मीमांसक मत :- 'समवाय' के विषय मेँ 'प्राभाकर मीमांसक' का मत है कि यह अनेक 
तथा न्‍ अनित्य है। उसे नित्य कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 'नीलो नष्ट: रक्त: उत्फपन्‍न:' 
इस प्रतीति का विषय नील रूप के समवाय का विनाश तथा रक्‍त रूप के समवाय की 
उत्पत्ति है, इस प्रतीति के आधार पर समवाय की अनेकता और अनित्यता सिद्ध होती 


है। 


किन्तु प्राभकर का यह मत उचित प्रतीत नहीं होता, क्योंकि उपरोक्त 
प्रतीति से '"समवाय” के उत्पत्ति-विनाश की प्रतीति नहीं हों सकती, बल्कि नील और 
रक्‍्तरूप का ही उत्पत्ति-विनाश प्रतीत होता है। 


'समवाय' के सम्बन्ध में "कुमारिलभटट” का मत है कि "जिन अयुत्तसिद 
पदार्थों का - नैयायिकों ने समवाय सम्बन्ध माना है, उनका तो स्कक्‍रूप सम्बन्ध माना ही 


है, अतः उससे भिन्‍न, एक समवाय सम्बन्ध की कल्पना करना व्यर्थ ही है। 


इस पर नैयायिकों का कथन है कि “भट्टपाद!' का यह मत उचित नहीं 
है, क्योंकि द्रव्य-गुण-कर्म आदि अनेक स्वेरूपों में सम्बन्ध की कल्पना करने मेँ अत्यन्त 


गौरव दोष होगा। अतः 'एक* समवाय सम्बन्ध की कल्पना में ही लाघव हैं। 


हट 
ब्की 


वैशेषिका दर्शन में मान्य सप्त पदार्थों में यह 'अभाव' सातवाँ पदार्थ है, 
अत: अब क्रम प्राप्त अभाव पदार्थ का विक्‍क्चन किया जा रहा है:- 


जहाँ तक अभाव पदार्थ का प्रश्न है तो कणाद इसे मानते हैं, अथवा 
|. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ।॥। 
तथा न्‍ 
दृष्टव्य - भारतीय दर्शन - नन्‍्द्रकिशोर देवराज । 


नहीं, इस विषय में विद्वानों में मतभेद है! - प्रशस्तपाद की दृष्टि में यदि कणाद 
की स्थिति का विवेचन किया जाये, तो यह मानना ही पड़ेगा कि कणाद ने "अभाव' 
की पदार्थ, के रूप में गणना तो नहीं की है, किन्तु वैशेषिक सूत्र के नें अध्याय के, 
प्रथथ आहिनक में अभाव पदार्थ की व्याख्या की है, इस विक्‍वन से यह स्पष्ट होता 
है कि 'कणाद' अभाव के अस्तित्व के विरोधी नहीं थे, किन्तु फिर भी कणाद ने 
अभाव की पदार्थ के रूप में गणना क्यों नहीं की, इस विषय में विद्वानों में मतभेद 
है। पदार्थ, के रूप में अभाव की गणना 'शिवादित्य” की 'सप्तपदार्थी' से ही प्रारम्भ 
हुयी है। 


इसी प्रकार न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित पर ग्रन्थों में से 'तार्किकरक्षा' 
में वैशेषिक के छः पदार्थों का ही" विवेचन है, जबकि तर्ककौमुदी, तर्कभाषा, तर्कसंग्रह, 
तकाम्ृत तथा कारिकावली में वैशेषिक के सारतों पदार्थों का विक्‍सन प्राप्त होता है, 
हनमें अभाव को पड़भाव पदार्थों से भिन्‍न सप्त पदार्थ के रूप में माना गया है। ह 


कणाद के समान ही बलल्‍लभाचाय ने भी 'न्यायत्रीलावती' में छः पदार्थों का 
ही ,विवेचन किया है, किन्तु "अभाव की सत्ता मानने से इन्कार नहीं किया है, क्योंकि 
उन्होंने भी 'अभावश्च वक्तब्य: निः:श्रेय्सोपयोगमित्वाए!' कहकर अभाव को नि: भ्रेयस 
के लिये उपयोगी बताया है। ह 


अब अभाव पदार्थ का लक्षण, भेद पूर्वक विक्‍कचन किया जा रहा है :- 


लक्षण :- अब जहाँ तक 'अभाव' पदार्थ के लक्षण का प्रश्न है तो इसका लक्षण 


ांद+ सजी. गंध... सिंके. अप... ओके 


इस प्रकार किया गया है :- 


तर्ककामुदीकार ने इसका लक्षण “भावभिन्नोडभाव:', मुक्तावलिकार ने “अभावत्तव॑ 
द्रव्यादि षट॒कान्योन्याभाववत्वम/ किया है, तात्पम यह है कि भाव से भिन्‍न तथा 
द्रव्यादि छः पदार्थों का जिसमें अन्योन्याभाव रहे, अर्थत, जो भाव पदार्थों से भिन्‍न 


आय. आज. आओ... धमाका. तक. वीक. सा. साइक. धमीकी.. जिओ! विक. धान. सी. बम. ओके. चाह... सद. हा. पा... सका. धारा... भारए.. सके. सा... धाला।..दत।.. कि. सबक. यक. साे।.. सादा. सका. का... आाकश. वाद. डक... जहा. खाक. सका. गे. का. क. के जाइक.. भाात.. आदंक.. आफ. भा. आफ... आफ... सा. बा. बकी 


|. प्रमितिविषया: पदार्था:, ते च द्रव्यमुणकर्म सामान्य विशेष समवायाडभावाख्या: सप्तैव 
प्रतियोगिज्ञानाधीनज्ञानोडभाव: । सप्तपदा्थी । 


हो वही अभाव है। किन्तु 'तर्कभाषाकार' ने उपरोक्त लक्षणों से भिन्‍न, इसका लक्षण 
निषेधमुख - प्रमाण गम्योडभावरूप: सप्तम: पदार्थ:' किया है, अर्थात निषेधमुख प्रमाण 


से गम्य, जो पदार्थ है, वह 'अभाव' पदार्थ कहलाता है, ऐसा किया है। 


इस प्रकार उपरोक्त विवेचन के निष्कर्ष स्वरूप यह कहा जा सकता है 
कि नन्‍्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में 'अभाव” का लक्षण दो प्रकार से 
किया गया है :- 


| भावभिन्‍्नोडभाव: तथा 


2] निष्धमुखप्रमाणगम्यों अभाव: । 


किन्तु कुछ ग्रन्थकारों | ने इन दोनों से भिन्‍न, तृतीय प्रकार का लक्षण 
किया है कि 'सम्बन्ध सादृश्यादि भिन्‍नत्वे सति प्रतियोगिज्ञानाधीनज्ञान विषय: अभाव:' 
अर्थात जो पदार्थ सम्बन्ध से तथा सादुश्य से भिन्‍न होता है त्था प्रतियोगि विषयक 
ज्ञान के अधीन जो ज्ञान <है, उस ज्ञान का विषय होता है, वह पदार्थ. 'अभाव” कहलाता 
है। 


अभाव के भेद :- अब अभाव के भेदों का निरूपण किया जा रहा है - 'अभाव' 
पदार्थ ह के भेद के विषय में विद्वानों में मतभेद है। न्यायसूत्र 2/2/9 पूर्वपक्ष के रूप 
में यह मत रखा गया है कि "एक मात्र प्रध्वंस ही अभाव है' किन्तु न्याय सूत्र 2/2/।2 
में किये गये सिद्धात्त की न्याय भाष्यकार सम्मत व्याख्या प्रागभाव तथा प्रध्वंस इन 
दो रूपों को बताती है, वत्तिककार का भी यही मत है, परन्तु वैशेषिक सूत्र में प्रागभाव, 
प्रध्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव और अन्योन्याभाव की व्याख्या देखकर *वाचक्‍स्पति मिश्र' ने 
न्यायसूत्र 2/2/।2 की व्याख्या करते समय "भाष्यकार' _ आदि के क्कक्‍तव्य का प्रसंग 
विशेष के साथ सम्बन्ध मानकर चार प्रकार के अभावों के सिद्धान्त को ही 


अपनाया है।“ 


आबक.. रके. कमरे... स्‍होए... से. कस. से... मिखके... डक. डारऔरे. 6. गडाक.. आम. काके.. जा. कक... गा. साकक.. जमा. बात. धाद0. चित्र. के... धरे. फेक... कक. कक. गाए+-. धक॥. कक. .ुफक. आए. डक. चाबक.. गरडी#.. सथाक.. सा. जा... कक. आाबक.. की. के. जाए. यार. सकी. समे।. दके.. गहनही.. की... कक... "मी 


| सिद्धान्तयन्द्रोदय - 'प्रतियोगि ज्ञानाधीन ज्ञानविषयत्वे वाडभाक्त्वें' 
9 तात्पयटीका - 2/2/2 


किन्तु 'न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्नित प्रकरण ग्रन्थों - 'भाषापरिच्छेद,' 
तकम्रितम, तर्ककौमुदी तथा तर्कभाषा में प्रथमतः अभाव के दो भेद किये हैं - संसर्गाभाव 
और अन्योन्याभाव तथा पुनः संसर्गाभाव के भी तीन प्रकार के भेद माने हैं:- प्रागभाव, 


प्रध्वंसाभाव और अत्यन्ताभाव । 


'सम्मिश्नित प्रकरण ग्रन्थों' में वर्णीत इस विभाजन पर वैशेषिक सूत्र का 
प्रभाव स्पष्ट प्रतीत होता है। 


जयन्तभट्ट द्वारा उल्लिखित एक ऐसी भी परम्परा थी जो उक्त चार अभारववों 
के साथ-साथ “अपेक्षा भव तथा सामर्थ्याभावः नामक दो अभाव ओर मानती थी।2 इनके 
अतिरिक्त एक ऐसा सम्प्रदाय भी था, जो 'सामयिकाभाव' को भी मानता था ।7 । जयन्तमट्ट* 
प्रागभाव मात्र अथवा प्रागभाव और प्रध्वंसा भाव इन दो को ही वास्तविक अभाव मानते 
हैं, किन्तु वैशेषिक दर्शन उपरोक्त चार अभार्वों को ही मानता है। 


अब न्याय-वैशेषिक के' सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों में प्रतिपादित अभाव के 
भेदों का निख्पण किया जा रहा है :- 


प्रथम विभाजन - संसर्गाभाव ओर अन्योन्याभाव । 
द्वितीय विभानन _- संसर्गाभाव के ही तीन भेद :- 
प्रायभाव, प्रध्वंसा भाव और अत्यन्ताभाव । 


संस्गाभाव :- 'संस्ग” का अर्थ है 'सम्बन्ध' और 'संसर्माभावट का अर्थ हुआ "एक 


वस्तु से दूसरी वस्तु का किसी सम्बन्ध से रहने का अभाव' जेसे - भूतल में घट का 
अभाव अर्थात भूतल में घट का संयोग - सम्बन्ध से रहने का अभाव है। 


जलता. बाद. करके. दुछक. गरोबी.. पेसत.. पाप. सा. गा... जाक.. का. तक. आाभ.. सा. सम. चोड.. जी. सकत. सके. सा. आओ. साकाक.. सडक. आप 0.. गाता. पाए... सा. सके. लक... धा>.. आाइ.. सम..धदश.. पाक. नाक. धाम. वीक... धकाक.. दओक..गडक.. का. सीओ)... जलता... यह. पाक... उलआ.. मधतय. हलक... पक... किक... सके... आग, 


के भाषा परिच्छेद - कारिका ॥2, ।3 
25 न्यायमंजरी, भाग-। प्रष्ठ 59 
3 वैशेषिक सूत्रवितृत्ति: - 9//5 


4. न्यायमंजरी, भाग-। पृष्ठ 59 


संसर्गाभावा का लक्षण - पिश्वनाथ' तथा 'लौगाक्षिभास्कर ने *अन्योन्याभाव 
भिन्‍नोड भाव: संसर्गाभाव:" किया है। ' इस संसर्गाभाव के तीन भेदों का विवेचन किया 
जा रहा है :- 


आ्रावभाव :- इसका लक्षण मुक्तावलीकार ने 'विनाश्यभाव: प्रागभाव:', तकप्ठितकार 
ने 'प्रामभावों विनाशी अजन्यः, तर्कभाषाकार तथा तर्ककोमुदीकार ने क्रमशः 'उत्फ्त्तेः 
प्राक कारणे कार्यस्यथ अभाव: प्रागभाव:' तथा 'उत्पत्ते: प्राक॒ समवायिकारणे कार्यस्य 
संसर्गाभावः प्रागभाव:' किया है। उपरोक्त सभी लक्षणों का एक सामान्य अभिप्राय है 
कि "जो अभाव विनाश वाला है, अजन्य है तथा अपनी उत्पत्ति के पूर्व 'कार्य' का 
अपने 'कारण” में जो अभाव रहता है, उस अभाव को 'प्रामभाव” कहते हैं। यथा - 


तन्तुओं में उत्पन्न होने से पूर्व, पट के अभाव को 'पट-प्रागभाव” कहते हैं। 


तनतुओं में पट का अभाव अनादिकाल से चला आ रहा है, परन्तु पट 
के उत्पन्न होने पर, वह अभाव नष्ट हो जाता है, अत: प्रागभाव, विनाश होने वाला 
अभाव है, वह अनादि और सान्‍्त है। यहाँ तन्‍्तुओं में समवाय सम्बन्ध से पट के रहने 
का अभाव कहा गया है, अर्थात्‌ पट, जो प्रागभाव का प्रतियोगी है, उसकी प्रतियोगिता 


समवाय सम्बन्ध से अवच्छिन्न है। 


यह प्रागभाव अपने '"*प्रतियोगी' के 'समवायिकारण” में ही 'स्वरूप सम्बन्ध' 
से रहता है, यथा - 'पट* का प्रागभाव, पट की उत्पत्ति के पूर्व उस "पट रूप प्रतियोगी 
के समवायिकारणरूप तन्तुओँ' में ही स्वरूप सम्बन्ध! से रहता है, त्या "घटा का 
'प्रागभाव “उस 'घट' रूप प्रतियोगी के समवायिकारणरूप 'कपालोँ' में ही 'स्वरूप सम्बन्ध' 
से रहता है। 


इस पर यह शंका होती है कि कपालदि में घट का प्रागभाव रहता है, 

| 
यह किस आधार पर कहा जा सकता है ? अतः इस शंका के समाधान स्वरूप यही 
कहा जा सकता है कि - 'इह« कपाले घटो भविष्यति' 'इह तन्‍्तुषु पटो भविष्यति' 


अकक.. आ.. परशाकी.. पाला. गली... पिया... गिल. अं. जि... बिग... आधक..गक.परागक अशंक. आक.. पॉआए... धाशर.. पाकर... गो... मोड... ाहके... आकर... आस जा... साथ... यह. पाइंके.. धाक. भोधक.. जीत. जराहा.. सा... परम. भा. लक... जा... पाक. सर. जोक. सहांक.. जांच. जोलेले.. पजंक.. जब. मल... को... नाक. जाएएं... आक सास सांब>. आओ 


| . न्यायसिद्धान्तमुक्तावली- करिका ॥2,।3, तथा तर्ककौम॒दी तथा द्रष्टव्य 


ऐसी प्रतीति सभी को होती है, इस प्रत्यक्ष प्रतति का विषय, उन कपाल और तलन्‍्तु 
आदि में स्थित घट-पट आदि का प्रागभाव ही है। 


प्राममाव की सिद्धि :- प्रामभाव को अनुमान प्रमाण द्वारा भी जाना जा सकता है 
'अय॑ घट: स्वोत्पत्तिक्षणाबृत्तिकारणजन्य :.. स्वोत्पत्तिद्वितीयक्षणानुत्पन्‍्नत्वात्‌' अर्थात्‌ 
यह घट अपने उत्पत्तिक्षण में न रहने वाले '"कारण' से जन्य है, क्योंकि वह अपनी 
उत्पत्ति के द्वितीय क्षण में पुनः उत्पनन नहीं होता है। इस अनुमान से यह ज्ञात 
होता है कि घट उत्पत्ति के क्षण में 'प्रामभाव” से भिन्‍न अन्य “कपाल-दण्ड- चक़ु - 
चीवर' आदि सभी कारण विद्यमान ही है, अतः उन कारणों की सिद्धि इस अनुमान 
से नहीं हो सकती, अतः 'परिशेषानुमान' से घट के उत्पत्ति-क्षण में न रहने वाले 


उस 'प्रागभाव” रूप कारण की ही सिद्धि इस अनुमान के द्वारा की जाती है। 


प्राभभाव को न मानने वाले नवीन नेयायिकों का मतट :- नवीन नेयायिक कहते 
कि ; 'द्ह ह कपालेषु ; घ्टस्य ह प्रागभावः है इस काल र 'घट' का कपालों में प्रागभाव है । 
इस प्रकार. की प्रागभावविषयक प्रतीति सब लोगों को नहीं होती है, इस कारण प्रागभाव 
के होने में कोई प्रमाण नही है, यदि कपालों में घट के प्रागभाव का प्रत्यक्ष होता 
हो तो न्यायशास्त्र के संस्कारों से हीन लोगों को भी, उन कपालों के समान उस प्रागभाव 
का प्रत्यक्ष होना चाहिये, किन्तु होता नहीं, यथा प्राचीन नैयायिकों ने 'इह “कपाले घटों 
भविष्यति' इस प्रतीति को प्रागभाव के विषय में प्रमाण बताया है, किन्तु वह उचित 
नहीं क्योंकि घट में जो वर्तमानकाल के स्थान पर उत्तरकालक्त्तिव है, यही घट मेँ 
भविष्यग्ता है - इस कथन से प्रागभाव की सिद्धि नहीं होती। इसी प्रकार उत्पन्न 
घट की पुनख्त्पत्ित के निवारण के लिये प्रामभाव को स्वीकार करना आवश्यक है, 
ऐसा जो कहा गया है, वह भी उचित नहीं है, क्योंकि जिन अवयवों में जो द्रव्य समवाय 


सम्बन्ध से रहता है, वहीं उन अवयर्वों में समवाय सम्बन्ध से दूसरे द्रव्य की उत्पत्ति 


का... कोडीक.. लॉक... फेंक. अंधाझे.. बॉशक.. बिमएं.. आदत... सके. 0... कि आोधाक. सी. धमाका. आइक... धाके.. जो... पाक. बराहा-.. आए... आाक... आक.. जोक... जाता... किया. लत... संक्रे.. दया... जहा... मा... सा... क.. ऑगी.. का. सो... आकर. सा... शक... उंताके.. कक. पदाओों।.. भोीके. धगाक. धमाका... का... आक..अधके। आदत... गा... सात. मंगल... ऑॉकि.. 'लिक।.. शकते 


|. दिनकरी, रामरूद्री-कारिका ।2-3 तथा कारिकावली पर कृष्णवल्लभाचार्यकृत 
ईकेरणावली' टीका-कारिका ।॥2-॥3 


के कारिकावली पर दिनकरी-रामरूद्री तथा किरणावलीटीका कारिका ॥2-॥3 


का प्रतिबन्धक होता है, अत: इन कपालों में समवाय सम्बन्ध से रहने वाला "घट!' 
ही अपनी उत्पत्ति का प्रतिबन्धक होता है, इसी से जब पुनख्त्पत्त का निवारण 
हो जाता है, तब 'प्रागभाव” को घटोत्पत्ति में कारण मानना व्यर्थ ही है, ऐसा नवीन 
नैयायिकों का मत हैं। 


प्राचीन नैयायिकों का मत :- प्राचीन नैयायिकों का कथन है कि नवीन नैयायिकों 
का मत उचित नहीं है, क्योंकि घट की पुनर्त्पत्ति में उ्त घट को ही यदि प्रतिबन्धक 
माना जाये तो उस प्रतिबन्धक घट के संसर्माभाव को उस घट की उत्पत्ति में कारण 
अवश्य ही मानना होगा, तब संसर्माभाव” के रूप में उस प्रतिबन्धक घट का प्रागभाव 
ही उसके प्रति कारण बनेगा, इस प्रकार 'घटट कुटी प्रभात न्‍्याय' से नवीन नैयायिकों 


को 'प्रामभाव' को अवश्य ही मानना पड़ेगा। अत: प्रागभाव को मानना व्यर्थ नहीं है। 


प्रागभाव के सम्बन्ध में 'अनुयोगी! और "प्रतियोगी! इन दो शब्दों का प्रयोग 
किया गया है, अतः: इनके अर्थ, को समझना अत्यावश्यक है। 'अनुयोगी' का अर्थ! है 
जिस स्थान या वस्तु में अभाव होता है, उसे अनुयोगी कहा जाता है', तथा' जिस वस्तु 
का.अभाव होता है, उसे अभाव का प्रतियोगी कहा जाता है।' 


प्रामभाव के विषय में यह नियम है कि प्रतियोगी सदा उत्फनन होने वाला 
कार्य ही होता है और अनुयोगी उस कार्य का समवायिकारपा या उपादान कारण होत्ताहै। 


फ्रवंसाभाव :- इसका लक्षण मुक़्तावलीकार ने “जन्याभावत्व॑ ध्व॑सत्त्म, तकट्ठितकार 
ने ध्वंसो जन्यो अविनाशी, तर्क कौमुदीकार ने उत्पत्तेरनन्‍्तरं समवायिकारणे कार्यस्य 
संसर्गाभाव: प्रध्वंस:, तर्कभाषाकार ने उत्पन्‍नस्य कारणेडभाव: प्रध्वंसभाव:, तर्कसंग्रहकार 
ने सादिरनन्‍्तः प्रध्वसं: उत्पत्त्यनन्तर॑कार्यस्य किये हैं। इन लक्षणों का एक सामान्य 
अभिप्राय यह है कि 'उत्फपनन हुये कार्य का जो आदि से युक्त, अन्त से रहित अर्थात्‌ 
जन्य और अविनाशी है, उसे 'फ्रध्वंसाभाव कहते हैं। जैसे :- जब तन्‍तुओँ में पट उत्पन्न 
हो जाता है, उसके बाद यदि पुनः तन्‍्तु अलग-अलग कर दिये जायें तो पट का नाश 


हो जाता है, इसी को पट का ध्वंस' कहते हैं। तन्तुओं में पट का ध्वंसाभाव हो गया, 


यह अभाव तन्‍तु संयोग के नाश होने पर उत्पन्न होता है, किन्तु यदि 
एक बार उत्फनन हो जाता है तो सर्वदा बना ही रहता है, अतः इसे सादि और अनन्त 
अभाव भी कहते हैं। प्रध्वंसाभाव में भी तन्‍्तुओंँ में समवाय सम्बन्ध में पट के रहने 
का अभाव है, अतः ध्वंसाभाव का प्रतियोगी जो पट है, उसकी प्रतियोगिता समवाय 
सम्बन्ध से अवच्छिन्न है। ह 


प्रध्वंसाभाव का भी प्रतियोगी सदा उत्पन्न पदार्थ ही होता है और अनुयोगी 
यदि असमवायिकारण के नाश से कार्य का विनाश हुआ हो तो, उत्फन्‍न पदार्थ का 
समवायिकारण होता है, किन्तु यदि उत्पन्न पदार्थ का नाश, समवायिकारण के नाश 


से होगा, तब तो इस ध्वंस का अनुयोगी अन्य तत्व भी हो सकते हैं। 
'अनुयोगी' ओर 'प्रतियोगी' पदों का अर्थ, 'प्रागभाव” के सन्दर्भ मे बताया 


जा चुका है। 


फ्रध्यंसाभाव के विषय में प्रमाण :- अभी तक तो प्रध्वंसाभाव का लक्षण किया जा 


कया कप कक नकल | 
रहा था, किन्तु अब यह शंका होती है कि प्रध्वंसाभाव के अस्तित्व में प्रमाण क्‍या 


है।। अतः अब इस शंका का समाधान साधक प्रतीति के आधार पर इस प्रकार किया 
जा सकता है कि - 'मुदगरप्रहारदि' से जब घट नष्ट हो जाता है, तब इस घट के 
कपालदि अवयव्वों को देखकर “अत्र घटो ध्वस्त:ः, अत्र घटो विनष्ट:' इस प्रकार की 
प्रतीिति सभी को होती है, अतः यह प्रत्यक्ष प्रतति ही घट के '"प्रध्वंलाभाव/ के विषय 
में 'प्रत्यक्ष प्रमाण” है। कहने का अभिप्राय यह है कि फ्र्वंसाभाव” की सिद्धि! प्रत्यक्ष 
प्रमाण' से होती हे। 

अब यह शंका उठना भी स्वाभाविक ही है कि प्रध्वंसाभाध की उत्पत्ति 
किससे होती है ? अतः इस जझंका के समाघान में यह कहा जा सकता है कि "जो- 
जो कार्य होता है, वह-वह प्रामभाव से जन्य ही होता है, उस प्रागभाव के बिना 


आधह.. आदत... सका. ्रडके.. सेलेर.. चंतत.. जाए+.. आओ. अब. केकीए.. गाव... ग्रमक.. जात... चाय... पाता... पाक... सके. जात. आती. कि. आवक. सकी. धो... बडा... गाया. आायाके. भाका. आदत... जाकर. आए. आस. चंडत.. रउुझी.. साकक. बीबय.. बह. चाह... ही... सॉस.. आयाए.. गायक... पाक... अधोन.. धाझा.. संत... जब. बोर... भा. बिक. भत्ते. साक 
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किसी भी कार्य की उत्पत्ति नहीं होती 'यह कार्यरूपता जिस प्रकार घटादि के विषय 
में होती है, उसी प्रकार प्रध्वंसाभाव के विषय में भी होती है, अतः घटादि भाव कार्यों 
के समान ही, वह 'प्रध्वंसाभाव” रूप कार्य भी अपने 'प्रागभाव' से जन्य होता है। तात्पय 
यह है कि 'प्रागभाव' से 'प्रध्वंसाभाव” की उत्पत्ति होती है। 


अत्यन्ताभाव :- इसका लक्षण 'मुक्ताक्लीकार' ने नित्यसंसर्याभावत्वम॒ अत्यन्ताभावत्वम 
तकप्नितकार ने अत्यन्ताभावो तु अजन्यो अविनाशिनो, तर्ककौम॒दीकार ने त्रैकलिक 
संसर्गाभावोडत्यन्ताभाव:', तर्कसंग्रकार ने त्रैकालिक संसर्गावच्छिन्‍न प्रतियोगिता कोडत्यन्ता 


भाव, तकाभाषाकार ने भी 'त्रैकलिको प्रभावोडत्यन्ताभाव' किये हैं। 


उपरोक्त सभी लक्षणों का सम्मिलित अर्थ: लेकर “अत्यन्ताभाव का लक्षण 
इस प्रकार किया जा सकता है कि - नित्य संसर्माभाव को तथा जो अनादि, अनन्त 
कभी न उत्फपन्‍न होने वाला, न कभी नष्ट होने वाला अर्थात तीनो काल में होने वालाहों 
उसे '"अत्यन्ताभावा कहते हैं, इसकी ह प्रीतीयोगी वस्तु इसके अनुयोभी अर्थात अधिकरण 
में संसर्ग [सरमवाय से इतर सम्बन्ध से रहती है, जिसका कि वह निषेध करता है। 


प्राचीन नैयायिक वायु में रूपाभाव को अत्यन्ताभाव कहते हैं, क्योंकि वायु 
में रूप का अभाव नित्य, अनादि और अनन्त है। प्राचीन नैयायिक भूतल में घटाभाव 
को उत्पत्ति और विनाश वाला चौथे प्रकार का अर्थात्‌ 'सामयिकाभाव' मानते हैं, 
क्योंकि उनके मत में घट को भूतल से हटाने पर यह अभाव उत्पन्न हो जाता है 
»*और घटकों पुनः लाने पर नष्ट हो जाता है, किन्तु नवीन नैयायिक, भूतल में घटाभाव 
को भी नित्य “अत्यन्ताभाव” ही मानते हैं। 'भूतल में घटाभाव” इस स्थान पर अभाव 
का प्रतियोगी घट है, उस घट का भूतल में संयोग से रहने का निषेध है, अत: घट 
की प्रतियोगिता संयोग सम्बन्ध से अवच्छिन्न है, किन्तु वायु में रूप का अभाव, इस 
स्थल पर वायु में समवाय सम्बन्ध के रूप गुण के होने का निषेध है, तात्पय यह 
है कि यहां रूप जो, कि प्रतियोगी है, उसकी प्रतियोग्ता समवाय सम्बन्ध से 
अवच्छिन्न है। 
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अब यह शंका उठना उचित ही है कि यह अत्यन्ताभाव किन-किन स्थलों 
पर नहीं रहता, अतः विश्वनाथ " ने इस शंका के समाधान के लिये यह बताया है 
कि यह अत्यन्ताभाव, अपने प्रतियोगी के प्रामभाव के अधिकरण में तथा अपने प्रतियोगी 
के प्रध्वंसाभाव के अधिकरण में कभी नहीं रहता, क्योंकि उस प्रागमभाव के साथ तथा 
प्रध्वंसाभाव के साथ, अत्यन्ताभाव का सदैव विरोध रहता है, और परस्पर विरोधी पदार्थ 
एक अधिकरण में नहीं रह सकते, ऐसा तो सभी को विदित है। 


किन्तु 'नवीन नैयायिकाँ' का कथन है कि अत्यन्ताभाव अपने प्रतियोगी 
प्रामभाव तथा प्रध्वंसाभाव के साथ विरोध होने में कोई प्रमाण नहीं है, अतः अत्यन्ताभाव 
के अधिकरण तथा प्रध्वंसाभाव के अधिकरण अपने प्रतियोगी प्रामभाव में ही रहता 
है। अतः 'श्यामघ्टे रक्‍तो नास्ति' इस प्रतीति का विषय रक्‍तरूप का अत्यन्मभाव भी 
हो सकता है तथा 'रक्त घंटे श्यामों नस्ति' इस प्रतीति का विषय श्याम रूप का अत्यन्ताभाव 
भी हो सकता है। कु 


सामयिकाभाव्‌ :- कुछ विद्वान संसर्गभाव का एक चौथा भेद सामयिकाभाव भी मानते 
हैं, जैसा कि मुक्तावलीकार ने भी कहा है, और उसका लक्षण "उत्पत्ति विनाशवान्‌ 
अभाव: सामयिकाभाव:' किया है, अर्थत् जो अभाव उत्पत्ति और विनाशवान्‌ होता 
है, वह सामयिकाभाव कहलाता है। मुक्तावलीकार नें इसका दूसरा लक्षण इस प्रकार 
किया है :- 'उत्पादविनाशशाली चतुर्थोष्यरभाव / 


है। 


& इन दोनों का अभिप्राय एक ही 


सामयिकाभाव के विषय में नवीन नैयायिक यह मानते हैं कि इसको प्रथक 
मानने की आवश्यकता नहीं है, क्योंकि इसको मानने में कोई प्रमाण नहीं है और उसे 
अत्यन्ताभाव से प्रथक मानने में गौरव दोष भी है। 


है न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - करिका ।2 
2. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ।2 - 


इस अभाव-भेद का विवेचन नन्‍्याय-वैजशेषिक के सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों 
में नहीं किया गया है, अतः इसका विस्तृत विवेचन नहीं किया जा रहा है। 


अभी तक तो 'संसर्गाभाव के तीनों भेदों का निरूपण किया जा रहा था, 
किन्तु अब अभाव के द्वितीय भेद अन्योन्याभाव का निरूपण किया जा रहा है:- 


_अन्योययाभाव :- तर्कभाषाकर ने अन्योन्याभाव का लक्षण 'तादात्म्य प्रतियोगिताकोड भाव: ' 
किया है, इसका तात्पर्य यह है कि तादात्म्य का विरोधी जो अभाव होता है, उसे 
अन्योन्याभाव कहते हैं। इस लक्षणू का अभिप्राय यह है कि 'तादात्म्यं प्रतियोगि यस्य 
सः अर्थात्‌ तादात्म्य है प्रतियोगी जिसका ऐसा अभाव । जिसका अभाव होता है, वही 
उस अभाव का प्रतियोगी कहलाता है, 'तादात्म्यय का अर्थ है - तद्ग॒ूपता, एकरूपता 


अर्थात्‌ अभेद । इस प्रकार दो वस्तुओँ के तादात्म्य का अभाव ही अन्‍्योन्याभाव है। 


तर्कसंग्रहकार, मुक्तावलीकार तथा तर्ककौमुदीकार ने भी ऐसे ही लक्षण किये 
हैं - 'तादात्म्यसम्बन्धाजच्छनन प्रतियोगिताकाभावोडन्योन्याभाव:' । 


इसे दृष्टाल्त द्वारा इस प्रकार समझा जा सकता है, यथा - 'घट: पटो न 
भवति' अर्थात्‌ घट, पः नहीं है, यहां पर घट तथा पट के अभेद का निषेध किया 
गया है। घट का अपर स्वरूप के साथ तादात्म्य है, लेकिन उसका पट के साथ तादात्म्य 
नहीं है, अथवा जैसे:- 'घटेपटाभाव:' घट में पट का अभाव - यहाँ पर घट मेँ जो 
पटाभाव है, उसक | प्राधयोगी घट है, वह तादात्म्य सम्बन्ध से घट में नहीं रहता । 

'तकम्रतवार/ «का कथन है कि “अन्योन्याभाव: तु अजन्य: अविनाशिनः' 
अर्थात्‌ अन्योन्याभाव, अजन्य ओर अविनाश हैं। 

अब थह शंका होना स्वाभाविक ही है कि - अन्योन्याभाव के दिषय 
में क्‍या प्रमाण हैं ? अतः इस शंका का समाधान इस प्रकार किया जा सकता है कि 
अन्योन्याभाव भी अत्यन्ताभाव के समान ही उत्पत्ति-विनाश से रहेत होने के कारण 
नित्य” माना जाता है, अतः भूतल में संयोग सम्बन्ध से घट के विद्यमान रहने पर 
भी 'भूतल॑ घटो न' इत्याकारक जो प्रतीति होती है, वह अन्योन्याभाव को ही विषय 


करती है उसी प्रकार तन्तुओं में समवाय सम्बन्ध से पट के विद्यमान रहने पर भी 
'तन्तु:ः पटो न' इत्याकारक जो प्रतीति होती है, वह भी तन्‍तुओं मेँ पट के अन्योन्याभाव 
को ही विषय करती है। उसी प्रकार तन्‍्तुओं में समवाय सम्बन्ध से पट के विद्यमान 
रहने पर भी 'तन्तु:ः पटोन' इत्याकारक जो प्रतीजि होती हैं, वह भी तलतुओँ में 
पट के अन्योन्याभाव को ही विषय करती है । उसी प्रकार पृथिवी अदि द्रर्व्यों में 
समवाय सम्बन्ध से गुण, कर्म, सामान्य के विद्यमान रहने पर भी ट्रव्यं गुर्णों न, द्रव्य 
कर्म न, द्वव्यंसामान्ये न' इत्यादि जो प्रतीति होती है, वह भी ययथाक्रम द्वव्य में ग 
गुण-कर्म-सामान्य के अन्योन्याभाव को ही विषय करती है, अतः अन्योन्याभाव कें 
अस्तित्व में प्रत्यक्ष प्रतीति ही प्रमाण है। 


जहां तक अन्योन्याभाव के भेदों का प्रश्न है, तो मुक्तावलीकार ने 
'अन्योन्याभावस्थैकविधत्वातद्विभागाभावात' ऐसा कहकर अन्योन्याभावः के विभाग न 


हु 


होने के कारण उसे एक ही प्रकार का माना है। 


किन्तु कुछ विद्वानों ने अन्योन्याभाव तथा अत्यन्ताभाव के भी विषय अन्योन्याभाव 
सामान्य अन्योन्याभाव तथा विशेष अत्यन्ताभाव, सामान्य अत्यन्ताभाव इस “प्रकार दो-दो 
भेद माने है ।' 


अभाव को आधार स्वरूप मानने वाले प्रभाकर का मत :- आग्राभाकर के मत का 
प्रतिपादन तथा उसका खण्डन विश्वनाथ ने मुक्तावली टीका में इस प्रकार किया है- 


प्राभभर का मत है कि अभाव कोई अलग पदार्थ नही है, बल्कि जिस 
आधार में अभाव की प्रतीति होती है, वही आधार उसका स्वरूप है, अर्थात जब 'भूतल 
में घटाभाव' की प्रतीति होती हैतो भूतल में घट का न होना, अर्थात भूतल का घट 
के बिना होना, केवल अपने स्वरूप मेँ होना, तात्पय यह हैं कि भूतल का '“केवल्य' 
ही घटाभाव का स्वरूप है। भूतल के कैवल्य अर्थात केवल रूप से भिन्‍न घटाभाव 
कोई अलग पदार्य नहीं है, अतः मीमांसक भूतल में घठाभाव को भूतल स्वरूप ही 
मानते हैं, कोई अलग पदार्थ नहीं मानते, ऐसा मानने से कल्पना का लाघव भी होता 
है, क्योंकि आधार तो पहले से ही माने हुये पदार्थ हैं, उनके अतिरिक्त किसी 'अभाव' 


नामक पदार्थ को नहीं मानना पड़ता । 


प्राभाकर के उपरोक्त मत का खण्डन करने में मुक्तावलीकार ने तीन युक्तियां 
दी हैं :- 
[| अनन्त आधारों को ही अभाव मानने की अपेक्षा, अभाव को एक अलग 
पदाथे मानने में ही लाघव हैं, क्यौँंके अभाव को एक अलग पदाथ॑ यदि न मानें तो 
अनन्त आधारों के रूप में मानने में अधिक गौरव है। 


(2[ 'भूतले घटाभाव' यहां पर आधार आधेयभाव की प्रतीिति होती है, अभिप्राया 
यह है कि भूतल आधार है और घटाभाव आधेय । परन्तु यदि घटाभाव को भूतल 
स्वरूप ही मान लिया जाये तो आधार और आधेय की अलग-अलग प्रतीति नहीं बन 
सकती । 


!3| अभाव को आधार स्वरूप मानने में एक कठिनाई, यह भी होगी कि यह 
सभी का अनुभव है कि जिस इन्द्रिय से, जिस क्सतु की प्रतीति होती है, उसी दूनिद्रिय 
से कस्तु के अल का भी ग्रहण होता है, यथा - शब्द का ग्रहण श्रोत्रेन्द्रय से होता 
है तो शब्द के अभाव:का ग्रहण भी श्रोत्रेन्द्रय से ही होगा किन्तु अभाव को यदि 
आधारस्वरूप मानें तो अभाव की प्रतीति उस इनिद्रय से नहीं हो सकती अतः सभी 
के अनुभव का विरोध आने से अभाव को आधार स्वरूप नहीं माना जा सकता । 


इन तीन युकतियों से मुक्तावलीकार ने अभाव के आधारस्वरूप होने का खण्डन 


किया है। 


अमाव_ की अतिरिक्त पदा्थता :- कुछ लोग [बोद्| अभाव को ज्ञान स्वरूप मानते 
हैं, इनका कथन है |कि जब हम भूतल को देखते हैं और घट कौ याद आने पर 
यह ध्यान आता है कि घट यहाँ नहीं है, तब 'भूतल में घटाभाव/ एक विशेष प्रकार 
का ज्ञान है किन्तु इसका समाधान करते हुये मुक्तावलीकार' कहते हैं कि ऐसा मानने 
पर वही दोष होगा अथांत प्रत्यक्षता सम्भव न होमगी। यह सभी का अनुभव है कि 


भूतल में घटाभाव का प्रत्यक्ष, चक्षु से होता है, परन्तु अभाव यदि ज्ञानस्वरूप है, 
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|. न्यायसिद्धान्तमुक्तावली - कारिका ।2 


तो ज्ञान का प्रत्यक्ष मनस्‌ इन्द्रिय से होता है, जिसे मानस प्रत्यक्ष कहते हैं, किन्तु 
घटाभाव का तो चाक्षुष प्रत्यक्ष होता है, अतः भूतल में घटभाव का ज्ञान विशेष नहीं 


माना जा सकता । 


कुछ विद्वानों |बौद्धों। का मत है कि "भूतल' में घटाभाव” एक काल-विशेष 
है, अभिप्राय यह है कि भूतल के उस काल को, जब घट वहां नहीं होता, घटाभाव 
कहते हैं। अतः घटाभाव कोई अलग पदाथ॑ नहीं है, बल्कि भूतल के ही एक काल 
का तो वहेन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता नहीं और यदि 'भूतल में घटाभाव” कालविशेष हो 
तो उसका वाह्येन्द्रिय से प्रत्यक्ष कैसे होता है । 


अतएव नैयायिक अभाव को एक प्रथक पदार्थ स्वीकार करते हैं । 


आती. आल... पेहोंति.. पैकिकी. पॉकंती. कक अर साय. मोक्ष. मॉतिक. बेब... बीलीम.. शक. आये 


नहीं है, किन्तु उस अधिकरण से पृथक है, परन्तु उस अभाव का चक्षु आदि इन्द्रियों 
से प्रत्यक्ष नहीं होता, किन्तु अनुपलब्धि प्रमाण' से ही अभाव का ज्ञान होता है। 


वेदान्तमत: :- इनका मत इस प्रकार है - भूतलत आदि के | विषय में जो घटादि 
का अभाव होता है, वह अभाव अधिकरणरूप नहीं होता, किन्तु वह घटादे का अभाव 
उन भूतल आदि  अधिकरणों से भिन्‍न ही होता है, परन्तु जो क्सस्‍तु, जिस अधिष्ठान 
में कल्पित होती है, उस कल्पित वस्तु का अभाव, अपने अधिष्ठान से भिन्‍न नहीं 
होता अपितु अधिष्ठानरूप ही होता है, कया - रज्जु में कल्पित सपे का अभाव रज्जुरूप 
ही होता है तथा शुक्ति में कल्पित रजत का अभाव शुक्तिर्प ही होता है और भूतलदिकों 
पर स्थित घटाभाव का चक्षुरादि इन्द्रियों से प्रत्यक्ष नहीं होता, अपितु 'अनुपलब्धि प्रमाण' 


से ही उस अभाव का ज्ञान होता है। 
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वैशेषिक शास्त्र सात ही पदार्थ स्वीकार करता है, किन्तु प्राभाकर मीमांसक 
'जक्त' और 'ादृश्य/ को इन सात पदार्थों से भिन्‍न दो अलग पदाथ॑ मानते हैं, इस 
प्रकार वे सात के स्थान पर नौ पदार्थ मानते हैं । 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली तथा तकेसंग्रह की नन्‍्यायबंधिनी टीका में शक्ति और 
सादृश्य के अतिरिक्त पदार्थता का खण्डन किया गया है और सात ही पदाथे माने गये 
हैं, मीमांसकों के मत तथा उसका खण्डन जिस प्रकार इन ग्रन्थों में किया गया है, उसका 
विवेचन अब किया जा रहा है :- 


प्राभाकरमत_ :- न्‍्यायतत्वचिन्तामीण के उपमानखण्ड में प्राभाकर के मत से सात 
पदार्थों से भिन्‍न होने के कारण 'शकत और सादुश्य" के भी अलग पदाथे होने की 
शंका उठायी गयी है। शक्ति के अलग पदाथे मानने के विषय में उठाई गई शंका इस 
प्रकार है - किसी क्स्तु की शक्ति को उस पदारय॑ से अतिरिक्त मानने के पक्ष में प्राभाकर 
मत वाले यह युक्‍कति देते हैं कि - अग्नि पदार्थों को जलाता है, परन्तु उसमें जो जलाने 
की शक्ति है, वह अग्न से अतिरिक्त क्सतु है, क्‍्योंक यदि चन्द्रकान्त मणि को 
अग्नि के साथ रख दिया जाये तो फिर वह अग्नि जलाने का काम नहीं करती और 
यदि चन्द्रकान्तमण को हटा दें तो आग फिर जलने लगती है, इस प्रकार चन्द्रकान्तम॑ण 
के पास लाने पर आम में जलाने की शक्ति नष्ट हो जाती है और चन्द्रकान्तर्मण 
को हटा देने पर आग में जलाने की शक्ति पुन: आ जाती, अत: यह «कल्पना की 
जाती हैं कि, जलाने की शक्ति, आग से फयक पदाये है, इसलिये कभी वह शक्ति 
आग में आ जाती है और कभी चली जाती है। 


यदे शक्ति को अलग पदार्थ न माने तो फिर आम के होने पर और चन्द्रकान्त 
मंण के लाने पर भी जलाने का कार्य अवश्य होना चाहिये, इसके अतिरिक्त एक 
बात यह भी है कि चन्द्रकान्त्मण से भिन्‍न एक सूयकान्तर्मण भी होती है, इसे 
आग की शक्ति का उत्तेजक” कहा जाता है, अतः चन्द्रकात्तमण को आग के पास 
लाने से यदे आग की जलाने की शक्ति नष्ट भी हो जाती है तो सूर्यकान्तर्मण के 
पास ला देने से चन्द्रकान्त्रीग के रहने पर भी पुनः आ जाती है, इस प्रकार आग 
में कभी शक्ति के आने अथवा कभी शक्ति के नष्ट होने से यह सिद्ध होता है कि 
शक्ति एक अतिरिक्‍त पदार्थ है, यह प्राभाकर मीमांसक का मत है। 


उत्तेजक का लक्षण :- ७४७ ७७७४७ उत्तेजकत्वं'. अथोत्‌ 
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काय के प्रतिबन्धक कोटि के विषय में प्रविष्ट जो अभाव है, उस अभाव का जो 
प्रतियोगीपन है, उसी का नाम उत्तेजकत्व है। 


शक्ति की अतिरिक्त पदायेता का खण्डन :- इसकी अतिरेक्‍्त पदार्था का खण्डन 


मुक्‍तावलीकार तथा उनके टीकाकारों गंग्ेश उपाध्याय एवं नन्‍्यायलीलावतीकार आदि ने 
इस प्रकार किया है :- 


प्रमाण का अभाव होने से शक्ति अतिरिक्त पदार्थ नहीं है, ऐसा लीलावतीकार 
का मत है। 


किन्तु शक्ति को अतिरिक्त पदार्थ मानने में जो युक्त दी गई है, उसका 
खण्डन गंगेश उपाध्याय ने तत्वच्तित्तामण के उपमान खण्ड में जिस प्रकार किया मा 
है, उसी का विवेचन मुक्तावली, किरणावली टीका तथा तकेसंग्रह की न्यायबोधिनी 
टीकाओं में किया गया है :- ु 


यद शक्ति अलग पदार्थ है तो किसी वस्तु के समीप होने से या न होने 
से शक्ति का बार-बार उत्पन्न होना या नष्ट होना मानना पड़ेगा, इस प्रकार अनन्त 
शक्तियां तथा उन शक्तियों के उत्पन्न होने से पहिले होने वाले अनन्त प्रागभावों त््था 
शक्तियों के नष्ट होने से उनके अनन्त घ्वंसाभावों को मानना पड़ेगा, इस प्रकार तरह - 
तरह के अनन्त पदार्थों की कल्पना करने की अपेक्षा, इसमें न्‍्यून कल्पना करनी पड़ेगी 
कि अगिन मात्र को दाह का कारण न मानकर, चन्द्रकान्त्मण आदि के अभाव से 
विशिष्ट अग्नि को दाह का कारण माना जाये, इस ' प्रकाार जब चन्द्रकान्तमीण आ 
जाता है तो उस्त समय अग्नि 'चन्द्रकान्तर्मण के अभाव से युक्त नहीं होती,, अत: वह 
दाह नहीं कर पाती, अरगिन और चन्द्रकान्तमीण का अभाव, ये दोनों मिलकर दाह 
करते हैं, चन्द्रकान्तर्मण के आने पर उसका अभाव नहीं रहता, अतः दाह नहीं होता। 


इस पर यह शंका उठती है कि यदि भ्नन्द्रकान्तर्मण के अभाव से युक्त 
अग्नि या स्वतंत्र रूप से चन्द्रकान्तमीण का अभाव, दाह के प्रत कारण है, तो उत्तेजक 
सूगेकाल्तमंण] के होने पर और चन्द्रकान्‍्तमण के रहने पर भी दाह कैसे हो जाता 
है, क्योंकि वहां पर दाह का कारण जो चन्द्रकान्तमीणग का अभाव है, वह विद्यमान 


नहीं है, फिर उस कारण के बिना दाह कैसे हो जाता है ? तब इसके समाधान में 
कहा जा सकता है कि केवल चन्द्रकान्त्मण के अभाव को दाह का कारण नहीं 
माना जाता, प्रत्युत्‌ उत्तेमकक के अभाव से विशिष्ट चन्द्रकात्तमंण के अभाव को दाह 


का कारण माना जाता है, अतः कोई दोष नहीं होता । 


इस प्रकार शक्ति पदाथे की अंतिरेक्‍्त पदायंता का खण्डन, न्याय-वैशेषिक 
शास्त्र में किया गया है। | 


सादश्य की अतिरिक्त पदायथेता का खण्डन :- शक्ति के भति ही मीमांसक सादृश्य 
को भी अतिरिक्त पदाथे मानते. हैँ ढ उनका. कहना है कि सादृश्य-द्रव्य, गुण और कम 
में तो रहता ही है, पर साथ ही वह साम'न्‍य जाति] में भी रहता है, परन्तु सामान्य 
में कोई भाव पदायथे नहीं रह सकता, क्योंके सामान्य में द्रव्य, गुण, कमे तथा सामान्य 
नहीं रहते और न ही विशेष और समवाय ही रहते हैं, इसका अभिप्राय यह है कि 
सामान्य' में जो पदाये रहेगा, वह इन छः: भाव पदार्थों से भिन्‍न होगा। सादृश्य अभावरूप 
भी नहीं - हो सकता, क्योंकि 'वह है' इस प्रकार उसकी भावात्मक प्रत॑ति होती है, 


उसकी अभावात्मक अथौत्‌ न होने के रूप में 'प्रतीति नही होती । 


अतः मौमांसक सादृश्य को भाव और अभाव पदार्थों से भिन्‍न अतिरिक्त 
पदाथे मानते हैं। 


सादृश्य पदार्थ की अतिरेक्त पदार्था का खण्डन न्यायसिद्धान्तमुक्तावली 
तथा उनके टीकाकारों एवं मंमेजश उपाध्याय कृत 'तत्वीकित्ताम॑ंण' के 'उपमान खणड' 
में इस प्रकार किया गया है - 


नैययिक कहते हैं कि सादृश्यः को यदि कोई पदाये मानें तब तो यह 
कहा जा सकता है कि वह इन सातों पदाथो से भिन्‍न एक अलग पदाथं होगा, ।कनन्‍्तु 
'सादुश्य' को कोई अलग पदाथ॑ नहीं मानते क्योंकि किसी पदाथ से भिन्‍न होने पर 
भी, उस पदार्थ के बहुत से धर्म दूसरे पदार्थ में पाये जायें, तो उसे ही सादृश्य कहते 
हैं। 


द्रव्य आदि पदाथो. का समान धमे ज्ञेयत्व, अभिधेयत्व और प्रमेयत्व आदि 
हैं। द्रव्यदि छः भाव पदार्थों का साधर्म्य "भावत्व' अर्थात्‌ भाकरूप होना है, समवाय 
को छोड़कर अन्य पदाथो [ठद्रव्य, गुण, कमे, सामान्य और विशेष) का साधम्ये 'अनेक 
होना है' तथा समवाय को छोड़कर अन्य पॉर्चों पदार्थों का साधम्ये 'समवायी' अथोत थॉचों 
भाव पदार्थ 'समवाय' सम्बन्ध से रहते हैं, यह है। द्रव्य, गुण और कमे का साधम्य 
सत्ताजाति वाला हाना है और गुण कम, सामान्य विशेष, समवाय और अभाव का साधम्य 
गुणरहित ओर कर्मरहित होना' है। 


सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव का साधम्ये 'सामान्य रहेत' होना है। 
इसी प्रकार परिमाण्डल्य |अणु में रहने वाला परिमाण| को छोड़कर अन्य सभी पदाथों 
में कारणता रहती है, अतः 'कारणता' रूप धम परिमाण्डल्य से अन्य पदाथो के वैधम्ये 
तथा परिमाण्डल्य को छोड़कर अन्य पदार्थों के साधम्गी को बताता है। 


इसी प्रकार 'समवयिकारण होना” केवल द्रव्य का ही साधर्म्य है और 
'असमवायिकारण होना' केवल गुण और कम का ही साधम्ये है। किन्तु 'समवायिकारण 
होना' द्रव्य से भिन्‍न का वैधम्ये है और “असमवायिकारण होना” भी *भुण और कम 
से भिन्‍न का चवैधम्ये' है। नित्य द्रव्यों परमाणु, आकाश आदि| से भिन्‍न का साधम्ये 
'अश्नितत्व* अथोत किसी दूसरे में समवाय सम्बन्ध से रहना है। 


द्रव्य का ही विशेष रूप से साधर्म्स भी विश्वनाथ” ने इस प्रकार बताया 
है: - | 


पृथ्वी से लेकर नौ द्र॒व्यों. का साधम्ये 'द्रव्यत्व" जाति और 'गुण' वाला होना 
है। प्रथ्वी, जल, अरिन, वायु और मनस्‌ का साधम्य - 'परत्व, अपरत्व गुण बाला 
होना, मूतेत्व क्रिया वाला होना और वेग वाला होना है। इसी प्रकार काल, आकाश, 
आत्मा और दिशा का साधम्य 'स्वव्यापक्ता' और परम महत्‌ परिमाण है। पथिवी, 
जल, अग्नि, वाय और आकाश साधम्य 'भूत' होना तथा प्रथिवी, जल, अग्नि और वायु 
का साधम्य 'स्पर्श वाला होना" है। प्रथवी, जल, अरिेन और वाय इन चार्रों में 'द्रव्य 
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सादृश्य का लक्षण 'तदभिन्‍नत्वे सतितदगतभूयोधमवह्रघम सादृश्यम' किया 
गया है, जिसका अर्थ है कि किसी क्क्‍तु से भिन्‍न होने पर भी उस क्सतु के बहुत 
से धर्मों से युक्त होना ही, उस क्स्‍तु का 'सादृश्य' कहलाता है, यथा 'चन्द्रसदृश॑ मुखम' 
अथोत यह मुख चन्द्रमा के सांदुश है, इस प्रकार की प्रतीति में मुख से चन्द्रमा का 
सादृश्य सिद्ध होता है, वैसे वह मुख तो चन्द्रमा से भिन्‍न है, तथा उस चन्द्रमा में 
असाधारणरूप में रहने वाले जो आहलादकत्व, क्त्तुलत्व, तेजस्वत्व आदि बहुत से 
धर्म हैं, वे सभी धमे, मुख में भी हैं, यह ही उस मुख का, चन्द्रमा से सादृश्य हैं, ये 
समान धर्म द्रव्य, गुण, कर्म आंदे के ह अन्तगत हो होते हैं, अत: सादुश्य को कोई पृथक 
पदार्थ नहीं माना जा सकता । 


इस प्रकार वैशेषिक शास्त्र सम्मत सात ही पदार्थ है, न उनसे अधिक हैं 
और न उनसे कम । इन्हीं सात पदार्थों का विवेचन न्याय-वैशेषेक के सम्मिश्रित प्रैक्ेया 
में रचित ग्रन्थों में किया गया है । 


इस प्रकार न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रत प्रकरण ग्रन्थों के आधार पर, वैशेषिक 
शास्त्र सम्मत पदार्थों का निरूपण किया गया । 


न सातों पदायो; का साधम्यक्धम्य निरूपण 
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सातों पदाथो के साधम्ये और वैधम्य का निरूपण करने के पूवे 'साधम्थ' 
और 'ैधम्य' का स्वरूप जानना आवश्यक है, अतः मुक्तावलीकार ने 'सामानों धर्मों येषां 


ते स्र्माण:, तेषां भाव: साधम्यैम' किया है, तात्पर्य यह है ॥के समान है धम जिनके 
वे सघर्मा कहलाते हैं, और उनका भाव अर्थात उसमें रहने वाले धर्म 'साधर्म्य 


कहलाते हैं, अर्थात 'तमान धघर्म' अर्थ हुआ, इसी प्रकार विरूद्धों धो येषां 
से विधर्माण: तेषां भावों वैधम्मम' अर्यत विरूद्ध जिनके, वे विधर्मा कहलाते 


हैं और उनका भाव कैधर्म्य अर्थात विरूद्ध धर जिनके वे क्धिमी कहलाते हैं और उनका 
भाव वैधर्मम अथोत विरूद्ध धम कहलाता है। 


अब विश्वनाथ द्वारा भाषा परिच्छेद में प्रतिपादित पदाथो के साधम्य, वैधम्य 
का संक्षिप्त निरूपण किया जा रहा है :- 


को उत्पन्न करना' साधम्ये पाया जाता है। आकाश और आत्मा का साधम्य॑ 'अब्याप्यवुत्त' 
एक देश में रहना| और क्षणक विशेष गुण वाला होना है। प्रथिवी, जल ओर तेजस 
का साधम्य॑ 'रूपय॒क्त, द्रवत्वय॒क्त और प्रत्यक्ष का -विष्ध होना है। प्रथवी और जल 
का साधम्य॑ 'गुरू (भारयक्त होना] और ससवाले' होना है। परथिवी जल, तेजस, वायु, 
आकाश और आत्मा का साधम्य विशेषगुणवत्व' अथोत विशेष गुण वाला होना* है। 


अभी तक तो साधर्म्य का निरूपण किया गया अब वैधम्ये बताया जा रहा 
है :- विश्वनाथ का कथन है कि जो जिसका साधम्ये कहा गया है, वह उससे भिन्‍न 
का वैधम्ये है। यह बात 'ज्ञेयत्व' आदि साधम्य को छोड़कर समझनी चाहिये, क्‍्योंके 
वे ज्ञेयत्व, अभिधेयत्व आदि 'केवलान्वयी' हैं, अथोत्‌ सभी पदार्थों में रहने वाले धमे 
हैं, अतः किसी के वैधम्ये , नहींतेसकते, शेष जो-जो साधम्ये, जिन-जिन पदार्थों के बताये 
गये हैं, वे उनसे भिन्‍न पदाथों के वैधम्य हैं , तात्पय यह है कि उन पदार्थों से भिन्‍न 
पदार्थों में वे नहीं रहते । | 


इस प्रकार विश्वनाथ ने 'करिकाकली' में पदाथों के साधम्प और वैधम्य 
का निरूपण किया है, अन्य मग्रन्थकारों ने के साधरम्य और वैधम्ये का निरूपण 
नहीं किया है । 
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उपसंदारश 


सनवाक'.. सर. धाम. कक. सडक. गा 


न्याय धर वेशेषक दर्शनों में अत्यन्त समानता होने के कारण इन्हें समानतन्त्र 
शास्त्र कहा जाता है । वैशेषक दर्शन को तो न्याय का एक अगर ही माना गया है । न्याय 
और वैशेषेक में अन्तर मात्र इतना है कि, वैशेषेक में प्रमेय की |विवेचना को ही ध्येय माना 
गया हैं, कहने का तात्पय यह है कि वैश्येषक दर्शन में प्रमेय पदार्थ को प्रधानता दी गयी हैं, 
जबाक न्याय दर्शन में प्रमाण पदार्थ कौ प्रधानता दी गयी हैं । न्याय वैशेषक शास्त्र, एक 


दूसरे के पुरक शास्त्र कहे जाते हैं । 


इन सम्मभ्रत प्रकरण ग्रन्थों के अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि इन ग्रन्थों में 
परस्पर साम्य अधक है वेषम्य कम । तर्क संग्रह, तर्क कौमृदी, तकम्रित इत्यादि ग्रन्थों में 
न्याय-वैशेषक के जिन पदार्थों का अत्यन्त संक्षिप्त विवेचन किया गया है, उन्ही पदार्थों का 
[विस्तृत |विवेचन 'कारेकावली' तथा उसकी टीका 'न्यायसेस्आन्तमुबतावली' में [किया गया है । 


कुछ वैषम्य के स्थल इस प्रकार हैं :- 


)।॥ तर्ककोमुदी में 'अन्यथासेछ' के तीन भेद बताये गये हैं, जबके 'कारेकावली' में 


इसके पाँच भेदों का [विवेचन [किया गया है । 


)2| इन सभी ग्रन्थों में यदे 'शब्द प्रमाण" का अध्ययन किया जाये तो यह ज्ञात होता 
है कि 'तकम्रत' में शब्द प्रमाण के विवेचन की शैली अन्य ग्रन्थों से विल्कुल ।भिन्‍न है । 


)3॥ पृथ्वी आदे के भेदों का विवेचन अन्य ग्रन्थों में तो उपलब्ध होता है, किन्तु 
'तार्केकरक्षा' में प्रथ्वी आदे के भेदों का निरूपण नहीं किया गया है । 


)4] 'न्यायसेद्धान्तमुक्तावली' में शवेत और सादृश्य के अतेरेक्‍्त पदार्थ होने की पका 
उठाकर, उसका खण्डन किया गया है, जो अन्य ग्रन्थों में नहीं मिलता । इसके अतरंबत 


पदार्थता का खण्डन किया गया है । 


(भर 'सामान्य' नामक पदार्थ, के सभी ग्रन्थकारसें ने दों भेद बताये है:- पर सामान्य और 
अपर सामान्य । किन्तु विश्वनाथ पन्‍्चानन तथा जगदीश तकलिंकार .ने 'कारेकावली' तथा 


'तकाम्रत' में 'परापर सामान्य' रूप तृतीय भेद का भी विवेचन किया हैं । 


06[ सभी ग्रन्थकारों ने चार प्रकार के प्रमाों का विवेचन किया है, णबवि। 
'तर्ककौमुदी' में लौगाक्षिभास्कर ने पहले तो वैशेषिक के आधार पर दो प्रमाण है : प्रत्यक्ष और 
अनुमान तथा शब्दादे का अनुमान में ही अन्तर्भाव हो जाता है, ऐसा बताते हुये न्याय में चार 
प्रमाण मान्य हैं, ऐसा कहकर चार्रों प्रमाण प्रत्यक्ष, अनुमान उपमान और शब्द का विवेचन किया 
है । ह | 

07] तर्क के भेदों का विवेचन तर्कभाषा' में नहीं मिलता, जबके तार्केकरक्षा' में 
वरदराज ने तर्क के पाँच भेदों का विवेचन [किया है :- आत्माश्रय, अन्‍्योन्याश्रय, चक्रक, 


अनवस्था और प्रमाणबाधेतार्थ प्रसंग । 


॥8| 'जांते' नामक पदार्थ के चौबीस भेदों का विवेचन 'तार्केकरक्षाकार' ने किया हैं, 
जबके 'तर्कभाषाकार' ने उत्कर्षसभा अपकर्षस्रभां आदेभेदेन बह्वेघा' कहकर केवल उत्कषंसभां 
और अपकर्षसभा जाते भेदों का ही [विवेचन किया हैं, अन्य का नही । 


9] इसी प्रकार 'तार्किकरक्षाकार ने निग्रहस्थान के बाईस भेदों के स्वरूप का विवेचन 
किया है, जबाके 'तर्कभाषाकार' ने न्‍्यून, अधिक, अपसिद्धान्त, अर्थान्तर, अप्रतिभा, मतानुज्ञा और 
(विरोध आदि भेदों से बहुत प्रकार का है । ऐसा कहकर इन सात का ही विवेचन किया है । 


इसी प्रकार कुछ अन्य भी वैषम्य के स्थल हैं, जिनका उल्लेख शोध प्रबन्ध में 


पदार्थों का [विवेचन करते समय किया गया है । 


न्याय-वैशेषिक के सम्मिश्रित प्रक्रिया में रक्त प्रमुख इन्यों का महत्व' 
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अब यह जानना भी अत्यावश्यक है कि इन सम्मभश्रत प्रकरण ग्रन्थों को क्‍या 
उपयोगेता है, जिसके कारण इस शोध प्रबन्ध की भी उपयोगेता है: - 
इन ग्रन्थों की उपयोगता कई द्वष्टर्यों से है, जो इस प्रकार है: - 
| न्याय-वैशेषक के इन सम्मश्रेत ग्रन्थों की उपयोगेता इसलेए है कि, इन ग्रन्थों 
के अध्ययन से न्याय आर वैशेंषक इन दोनों ही दर्शनों के पदार्थों का एक साथ ही सम्यक्र रूप 
| 
से और सुगमता से ज्ञान हो जाता है । 


यंदे केवल न्याय के ग्रन्थों यथा-न्यायसूत्र इत्यांद का अध्ययन किया जाये तो 
वैशेषक के ज्ञान से वेचित रह जायेगें और यदि वैशेषिक के ब्रन्थों छया वैशेषिक सूत्र' इत्यादि 
का अध्ययन करें तो न्याय के ज्ञान से वेचत रह जायेगें, किन्तु इन सम्मिश्नेत प्रकरण ग्रन्थों 
के अध्ययन से इन दोनों ही दर्शनों के सिद्धान्तों का ज्ञान हो जाता है । 


इसी प्रकार प्रस्तुत शोध प्रबन्ध के अध्ययन से न्याय और वैशेषेक इन दोनों ही 


दर्शनों के सिद्धानह्नों का ज्ञान एक साथ ही हो जाता है । 


)2॥ श्रमसाध्यता और कालसाध्यता की द्ष्टि से भी इन समिमिशत्रित प्रकरण ग्रन्थों की 
उपयोगेता है । यदे न्याय और वैशेषक इन दोनों ही दर्शनों का ज्ञान श्राप्त करना चाहते हैं 
तो यदि न्याय के ज्ञान के लिये, न्याय के ग्रन्थों और वैश्ेषक के ज्ञान के लिये, वैशेषक के 
ग्रन्थों का पथक -प्रथक अध्ययन किया जायेगा तो इसमें समय भी अधेक लगेगा और श्रम भी 
अधिक लगेगा, किन्तु यदे इन सम्मिश्रित प्रकरण ग्रन्थों का अध्ययन किया जाये तो कम समय 
में तथा कम परेश्रम में ही न्‍्याय-वैशेषक के (रेद्धान्तों का सम्यूक रूप से ज्ञान हो जायेगा । 


अत: इस दृष्टि से भी इन ग्रन्थों की उपयोगिता हैं | इसी प्रकार इस शोध अ्बन्ध 
द्वारा दोनों दर्शनों के सिद्धान्तों का एक साथ ही पूरा-पूरा ज्ञान हो जाता हैं । 


अिलमरिनन तफका अमन ०० नाल+थभ- 





अतः: मुझे आशा है कि प्रस्तुत शोध प्रबन्ध सभी के लिए अत्यन्त 
उपयोगी सिद्ध होगा । 


-“---000---- 
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मूल ग्रन्थ एवं टठीकार्यें:- 
न लशाक्षि पी 

तर्क कौमुदी ।। अंग्रजी अनुवाद ।। लौकबिन- भास्कर, आगल अनुवाद डा0 कृष्णनाथ 
चट्टोपाध्याय, चौरम्भा अमरभारती प्रकाशन, 
वाराणसी, संवत्‌ 2038 । 

तकग्रितक ।। हिन्दी व्याख्या ।। श्री जगदीश तकलिंकार, हिन्दी व्याख्या पं0 
श्री ज्वालाप्रशलाद गौड़, मोती लाल बनारसीदास, 
वाराणसी, ।॥989 । 

तर्कसंग्रह ।। हिन्दी व्याख्या ।। » डा0 दयानन्द भार्गव, मोतीलाल क्नारसीदास, 
वाराणसी, ।988 । 


तर्कसंग्रह ।। संस्कृत, हिन्दी, टीका ।। . पदकृत्य टीका, आचार्य शेषरांज शर्मा. रेग्मी:, 
चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन, वाराणसी, ॥989 


तर्कसंग्रह ।। संस्कृत टीका ।। बालबोधिनी, उपन्यास टीका, पै0० शिवनारायण 
शास्त्री, सम्पादक, भारतीय पैच्किशिंग हाउस, 
दिल्ली, वाराणसी, ॥974 । 


तर्कसंग्रह तारौदय ।। हिन्दी व्याख्या।। . पं0 शिवनारायण शास्त्री. भारती प्ब्लिशिंग 
हाउस, दिल्ली, वाराणसी, ।974 । 


तर्कसंग्रह ।। हिन्दी व्याख्या ।। डा0 आश्ाप्रशाद मित्र, अक्षयवट प्रकाशन, 
इलाहाबाद, ।989 | 


तर्कभाषा ।। हिन्दी व्याख्या ।। आचार्य विश्वेश्वर सिद्धान्त शिरोमणि, चौखग्बा 
संस्कृत संस्थान, वाराणसी, संवत्‌ 2039 । 


तर्कभाषा ।। हिन्दी व्याख्या ।। गजानन शास्त्री मुसलगांवकर, चौस्म्रम्भा सुर 
भारती प्रकाशन, वारणसी ।984 । 


तर्कभाषा ।। हिन्दी व्याख्या ॥। श्री निवास शास्त्री, साहित्य भण्डार, सुभाष 
बाजार, मेरठ, ॥984 । 


तर्कभाषणा ।। हिन्दी व्याख्या ।। 


तर्कभाषा प्रकाशिका ।। संस्कृत टीका ।। 
तर्कभाषा ।। अंग्रेजी अनुवाद ।। 
तार्किकरक्षा ।। संस्कृत टीका साहित्य।। 
न्यायसिद्धान्तमुक्तावली ।। प्रत्यक्ष खण्ड 


हिन्दी अनुवाद।। 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली, प्रत्यक्ष खण्ड 


। हिन्दी व्याख्या।। 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली ।।मयूरव, प्रकाश 


व्याख्या || 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली ।।शब्द खण्ड।। 


डॉ या 


का 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली ।।शब्द खण्ड।। 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली ।।हिन्दी, 
संस्कृत टीका।। 


न्यायसिद्धान्तमुक्तावली । ।सैस्कृत टीका।। 


बदरीनाथ शुक्ल, मोती लाल क्नारसीदास, 
वाराणसी, ।976 । 


चिन्नम्भूटूट. भण्डाबकर रिसर्च इन्स्टीट्यूट, 
पूना, ॥979 । 


एस0 आर0. असय्यर, चौखम्भा ओरियन्टालिया, 
वाराणसी, ।979 । 


वरदराज, मोतीलाल बनारसीदास, बाराणसी, ।903 
ईसवीय वर्ष । 


डा0 धमेन्द्र नाव शास्त्री, मोतीलाल, बनारसीदास, 
वाराणसी ॥989 ॥ 


डा0 श्री गजानन शास्त्री मुसलनावकर चौखम्भा 
सुरभारती प्रकाशन, वाराणसी।984 । | 


पण्डितराज श्री सूर्य नारायण शुक्ल, श्री हरिकृष्ण 


निबन्ध भवन, वाराणसी, ॥987 तथा ॥99। 


डा0 बदरीनारायणा पाण्डेय, वाराणसेय संस्कृत 
संस्थान, वाराणसी, ।॥987 । 


अशोक चन्द्र गोड़ शास्त्री, अआय्य प्राच्य विद्या 
प्रकाशन, संस्थान, वाराणसी 977 । 


न्यायाचाय पं0 श्री ज्वाला प्रसाद गौड़, सरयू देवी 
डी0 34/।85 गणेश महल, वाराणसी, ॥960। 


पं? श्री कृष्ण बल्‍लभाचाय, चौख्म्भा संस्कृत 
संस्थान, वाराणसी, संवत्‌ 2039. 


अर्थर्ंग्रह ।।हिन्दी व्याख्या।। डा0 है उपाध्याय. चौखमम्बा ओरियन्टालिया, 
वाराणसी, दिल्ली ॥983 


न्यायलीलावती ।।मूल ग्रन्थ।। श्री वलल्‍लभाचार्य, तुकाराम जाकजी, . बम्बई, 
।95. | 

न्यायसूत्र । हिन्दी व्याख्या।। ।. स्वामी द्वारिकादास शास्त्री, भारतीय विद्या 
प्रकाशन, वाराणसी ।%6. 

न्यायदर्शन ।।हिन्दी व्याख्या।। आचार्य द्ुण्दिराण शास्त्र. चौखम्भा संस्कृत 
सीरीज, आफिस, वाराणसी, ॥970. 

ली 

न्यायकुसुमांजलि ।।हिन्दी व्याख्या।। श्री दुर्गाधर झा डयेक्‍्टर रिसर्च इन्स्टीट्यूट, 
वाराणसेय.. संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 
।973. 

प्रशक्तपाद भाष्यमु ।॥काशिका हिन्दी आचार्य ढ्ण्ढगज शास्त्री, चौखम्भा संस्कृत 

व्याख्या। । सीरीज आफिस, कराणसी, ॥966. 


शेविल्टमठ 
ब्रहमसूत्रशंकरभाष्य ।।हिन्दी व्याख्या।। श्री सत्यानन्द स्वामी, गोविन्दमठ . टेंढ़ीनीम, 
वाराणसी, संवत्‌ 2022. 


योग्सूत्रभाष्यसिद्धि: ।।हिन्दी व्याख्या। डा0. सुरेशचन्द्र श्रीवास्तव्य, संवित्‌॒ प्रकाशन, 
२ ।97। . 


वेदान्तपरिभाषा ।।हिन्दी व्याख्या।। डा0 गजानन शास्त्री मुसलगाक्कर चौखम्भा 
विद्याभवन, वाराणसी, ॥977. 


वेदान्तसार: ।।हिन्दी व्याख्या।। डा0 सनन्‍तनारायण श्रीवास्तव्य, पियूष प्रकाशन, 
| ।33 नई कालोनी अलोपीबाग, इलाहाबाद, 
।983. 


वेशेषिकसूत्रोपस्कार: ।।हिन्दी, संस्कृत आचार्य ढ्रण्ढरगज शास्त्री, चोखम्भा, संस्कृत 
व्याख्या। । सीरीज आफिस वाराणसी, ॥%9. 


सांख्य तत्व कोमुदीप्रभा ।।हिन्दी व्याख्या। डा0 . आद्याप्रसाद. मिश्र, . अक्षयवट प्रकाशन, 
 इलाहब्लाद, संवत्‌ 20836 2,097 . 


ठप 
कुल अन्य सहायक क्रकक्‍्क ।। संस्कृत ।। 
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किरणावली, तत्वचिन्तामणि, तत्ववैशारदी, न्यायकन्दली, नन्‍्यायसार, न्यायबिन्दू, 


न्यायर्मजरी, न्यायवर्तितकर, न्यायवार्ितकतार्त्यटीक[ मीमांसा सूत्र, सप्तपदार्थी, सांख्यसूत्र, 
सर्वदर्शनसंग्रह, श्लोकवारतितिक, शास्त्रदीपिका, शबरभाष्य, भाष्यरत्न, बीता। 


ह हिन्दी ग्रन्थ 
अनुमान प्रमाण डा0 बलिराम शुक्ल, ऊझंस्ट्रन, बुक लिंकर्स; 
ह दिल्ली, ॥986, 
उद्योतकर का न्यायवार्तिक्र: ड0 दयाशंकर शास्त्री. भारतीय प्रकाशन, 
एक अध्ययन।।. कानपुर, 974. 
भारतीय दर्शन में अनुमान “डा0 ब्रजनारायण शर्मा 
भारतीय दर्शन विक्रमादित्य सिंह, प्रकाशन केन्द्र, लखनऊ, 


।973. 


भारतीय दर्शन 


भारतीय दर्शन 


भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण 


भारतीय दर्शन परिचय 
भारतीय दर्शन न्‍ 
भारतीय दर्शन ।।भाग 2।। 


भारतीय दर्शनशास्त्र, न्याय -वैशेविक 


भारतीय न्यायशस्त्र: एक अध्ययन 


भारतीय न्यायशास्त्र 


वैशेषिक दर्शन 


वैशेषिक दर्शन: एक अध्ययन 


आचार्य बलदेव उपाध्याय, चौखम्भा ओरियन्टालिया, 


वाराणसी, ॥984. 


सम्पादक - नन्दकिशोर देवराज, उत्तर प्रदेश 


हिन्दी, संस्थान, लखनऊ, ॥983. - 


संगमलाल पाण्डेय, सेन्ट्रल पबिलशंंग. हाउस, 
इलाहाबाद, ।984. 


प्रो) हरिमोहन झा 
उमेश मिश्र 
डा0 राधाकृष्णन्‌ का: 


धमेन्द्राथ शास्त्री, मोतीलाल बनारसीदासः 
।953 $0 ” 


डा0 ब्रहममित्र अवस्थी, इन्दु प्रकाशन, दिल्ली, 
।967 . 


डा0 चक्रधर क्जिल्वान, उत्तर प्रदेश हिन्दी, 


संस्थान, लखनऊ । 


डा0 बद्रीनाथ सिंह, आशा प्रकाशन, वाराणसी, 
|988. 


श्री नारायणा मिश्र, चौखम्भा सरुंस्कृत सीरीज 
आफिस, वाराणसी, ।॥%8. 
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व्याप्ति के सम्बन्ध में बोद्ध 


तथा नैयायिकों का मतभेद। 


'त्रिविधमनुमानम्‌” 


नण्य न्याय में व्याप्तिः का विकास 


आकर... संकय.. गोद्रक. अत... पयए... गायक... सका. 


27, 8-03, 0385 ७०7०५£४9. 


07%, ँ, १, एाह5)0 १578 


का... मऋ.... जल... उस... आंत 


डा0 किशोरनाथ झा. छिब्क्ती उच्च शिक्षा 
संस्थान, ।972. 


प्राच्म दे 
धृव, अव्यक्षीय भाषण फ्रक्‍्ब विद्या सम्मेलन, 
पूना, ।949, 
5्च्य 
पं? विश्वनाव| शास्त्री दातार, ल्िब्बती उन्बन 
शिक्षा संस्थान, ॥972. 


न्यायस्य प्रामाण्यवाद डा0 केदारनाथ ओझा, संस्कृतम, फरवरी । 


हेत्वाभास सामान्य लक्षण सु०0 नीलकण्ठ शास्त्री, शारदा - 


।958. 


